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« A-j—c“ J.; » emriyle basliyan bu Felak Saresiyle bundan sonraki Nas Sdresine « }\ ) » In
kesriyle Muavvizeteyn, ve Ihlas ile beraber ligline Muavvizat denilir ki sigindirici SGreler demektir.
Resdlullah bir rahatsizlik duydugu zaman ve her gece yatagina yatacagi sira bu ti¢ SQreyi okuyup ellerine
ufliyerek mubarek basina ve yuziinden bed' ile asadi dogru cesedi saadetlerine mesheder ve bunu ¢
kerre yapardi diye sihhata Hazreti Aigseden rivayet olunmustur. «Muavvizetey» nin ikisinin de beraber nazil
oldugunda pek s6z yoksa da mekki mi, medeni mi olduklari ittifak ile tesbit olunamamisg, bazilari mekki ve
bazilari medeni demislerdir. R4zi medeni demis, Kessaf, Beyzavi, Ebilsstiud muhtelefiinfilha demigler.
Bahirde: «Hasen, Ata, ikrime, Cabir kavlinde, ve Kiireybin Ibni Abbastan rivayetinde de Mekkidir, ibni
Abbastan Ebu Salih ve katadde ve bir cemaat rivayetinde Medenidir, ve denilmistir ki sahihi budur, ve
muavvizeteynin sebebi nlizull YehudTi Lebid ibni A'samin sihri kissasidir» diye kayt eylemistir. Lebidin bu

sihri kissasi ise medenidir. Bdyle iken Nehirde «bu slire Mekkidir ve muavvizeteynin sebebi nlizulii Lebid



kissasidir» denilmesi ziihuldiir. Onun icin olmalidir ki Alisi sahih olan Medent olmasidir, ¢linkii sebebi
niizulli Yehudun sihridir. Onlar ise sihahta varid oldugu Uzere sihri Medinede yapmiglardi, Binaenaleyh

Mekki olmasina
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sahih diyene iltifat olunmaz» demistir. itkanda Mekki ve Medeni srelerin tadadi hakkindaki rivayetler
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miyaninda Ebu Ca'feri Nahhasin «-’ }*M—AA-S } LMLA-S ‘ » kitabinda ricali sikat isnadi ceyyid ile

EbG Amr ibni Aladan, miicahidden, ibni Abbastan rivayetinde «
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%uﬂu ‘ &-Jj-ﬁ » Medeni Sareler miyaninda, Beyhekinin Delailiinniiblivvesindeki senediyle Ikrime
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ve Hiiseyin ibni ebilhasenden rivayetinde, «

[ ! -

" -~ - 2w -~ 8 o 8 - S w w - R R~ o 8 - - -

J> | A_U‘ j»’b JJ 9 ~U~LA_5\ < *j—‘“ JJ 9 'é—l-?»Mekleer
miyaninde, Ibni Dureysin Fazaili Kur'andaki senediyle Ibni Abbastan rivayetinde de «

O.l.n.f\ Q_JJ_’ .o.j.ﬁ J.Q»sonra«uwu‘ Q_JJ_’ -&-j-; Ji»sonra«

W\

J?-‘ d_l_s ‘ jﬁ JJ » Mekkiler miyaninda, Eb( Ubeydin Fazaili Kur'anindaki senediyle Ali ibni ebi



Talhadan rivayetinde Kataddeden rivayetinde de kezalik Mekkilerde saymis, ve Ebulhasen ibni Hassadin «
8 8 o-o - w -
- j'w-\-‘*J ‘ j &w\_\_& ‘ » kitabinda da yirmi Sdrenin bilittifak Medenf ve on iki sGrenin

muhtelefiinfih ve maadasinin bilittifak Mekki oldugu zikredildikten sonra tafsili icin su kaside:
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Nazmedilmis oldugunu -ki bunda muavvizetan muhtelefiinfih olanlardan sayilmis ve evvela bu okunan
Sdrelerin ntzul keyfiyyeti, ve hicretten evvel mi? Sonra seferde ve hazarda mi1? Mes'eleleri Kur'aniyyetin
esasina taallik etmeyip ancak hukmi tarih ve nazarla teyid edecek bir mictehidin nesih ve tahsisi bilmesi
icin aldkadar olacagi bir mesele oldugu anlatiimis, sonra da nasin hilafindan darliga disimemesi, can
sikilmamasi, ¢iinkl her varid olan hilafin muteber olmadigi, ancak nazar ve istidlalden hazzi olan hilafin
nazari itibara alinmasi tenbih ve tavsiye olunmus bulundugunu- nakleyledikten sonra Suyuti nihayet:
«muavvizetan, muhtar olan Medenidirler, ¢linkd bunlar, delailde Beyhekinin tahric ettigi vechile Lebid ibni

A'samin sihri kissasinda nazil olmuslardir» diye Razi gibi Medenft olmasini ihtiyar eylemis, Alisi de muhtar
2 w - s~

demekle iktifa etmeyip « C—:\,?taﬁ—s ‘ jﬁ‘j » diye hukmeylemistir.
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Razinin sebebi nlizul olarak nakleyledigi rivayetler sunlardir:



1- Soyle rivayet olunmus: Resalullaha Cibril Aleyhisselam geldi, sana, dedi: Cinden bir ifrit bir keyd
w - 2 R~ o ,1
yapmak istiyor, disegine vardiginda « * * * uj-’ ""j’;‘ J-9 » ilééhlrissﬂreteyn—'Q‘ .Bu
ancak Peygamberden bir haberle bilinebilir, Mekkiye de Medeniye de muhtemildir. 2- Gézden siyanetigin
okunmak tizere indirildiler denilmis ve Saiyd ibni Miiseyyebden soyle rivayet olunmustur: Kureys «gelin bir
aclik riyazati yapalim da Muhammede g6z deddirelim» dediler, dyle yaptilar sonra da geldiler, ne saglam

bazun, ne kuvvetli sirtin, ne glizel yizin var? Diye g6z
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degdirmek istediler, Allah Teald da muavvizeteyni indirdi —'Q‘ . Buna gore Mekki demek olur. 3- Yehudi
Lebid ibni A'samin sihri kissasidir ki Razi buna cumhuri mifessirin kavli demis ve bunun hakkinda Mu'tezile

ile bir miinakasadan da bahseylemistir. Bu kissa hakkinda en makul rivayet gsudur:

Nesef Kitabulmuharebede murted babinda «Ehli kitab sahirleri» hakkinda Hennad ibni Serf ihbariyle
EbTMuaviyeden, o A'mesten, o Yezid ibni Hayyandan, o Zeyd ibni Erkamdan sdyle rivayet eylemistir:

Hazreti Peygamber sallallaht aleyhi ve selleme Yahuddan bir racil sihir yapti, o ylizden bir kag gtinler



musteki oldu derken Cebrail Aleyhisselam geldi de «sana, Yehudden bir racul sihir yapti, senin igin filan
kuyuda soyle soyle bir takim ukdeler akdeyledi [digimler d6gdu]» dedi. Bunun tizerine Resdlullah

sallallahu aleyhi ve Sellem génderdi onu ¢ikardilar, getirildi. ResGlullah da «

/Wﬂ/

J\—Q; ur‘ -E-u—f LA—’K » bir ikalden, yani bir diz bagindan ¢6ziilmis gibi kalkti, sonra da

bunu o Yehudiye ne andi ne de yizini gérdij—ﬁ‘ . Bundan baska Buharide, Miislimde, ibni Macede
Hazreti Aiseden Hisam ibni Urve tarikiyle bir kag rivayet vardir ki Mutezile bunlari kabul etmek istememis,
lakin ehli hadis stibutunu sdylemigler ve bu suretle ve delaili niiblvvetten bir mucizenin vukuunu haber

vermislerdir. Su kadar ki bu rivayetlerde bu kissa muavvizeteynin sebebi nlizull oldugu sarih degildir.

Buharinin isaretine gore olsa olsa Sdrei Bekarede Yehudun sihr ile istigaline dair olan «
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» Ayetinin niizuliine sebeb oldugu sdylenebilir. Fakat Siiyutinin dedigi gibi Beyheki Delailde Hazreti Aise



hadisinin maba'di olmak tGzere zikreyledigi rivayette verdigi tafsil ile muavvizeteynin sebebi

nlzull
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bu kissa oldugunu tahric ve tasrih eylemistir: Iki melek gelip Lebid Ibni A'samin zervan kuyusunda must ve
musata ve erkek hurma tal'inin kapgigi icinde tib yaptigini haber vermekle sabahleyin Res(lullah ashabiile
beraber kuyuya gitti bir adam girip kuyunun kapak tasinin altindan tal'inin cuffini ¢ikardi, icinde
Resdlullahin taragdi ve basinin darantisi vardi. Bir de mumdan bir timsal yapilmis ve ona igneler saplanmis

ve onda on bir diguimla bir de veter (yay kirigi) bulunmustu o vakit Cibril Aleyhisselam muavvizeteyni
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getirdi, Ya Muhammed! « ‘}.l.Q.S \ &-JJ-) A-j—c‘\ JJ » di bir digim ¢6z, «

N
- w o~ o

;3—1;' Lr" J-:i Lf‘ » di bir digim ¢6z dedi, nihayet Sdrelerin ikisini de bitirdi digimlerin hepsini

¢cdzdii. igneleri ¢ikardikga bir elem duyuyor ondan sonra da bir rahat buluyordu, Ya Resdlullah katletsen!;
denildi, Allah bana &fiyet verdi ve Allahin azdbindan onun gdérecedi daha eseddir buyurdu. Bir rivayette de
denilmistir ki: sihri yapan Lebid ibni A'sam ve kizlari idi, Peygamber sallallahi aleyhi ve sellem hastalandi,

bunun Uzerine Cibril muavvizeteyn ile nazil oldu, sihrin mevzini, ve yapanini ve ne ile yaptigini haber



verdi, Peygamber sallallahi aleyhi ve sellem de Hazreti Aliyi ve Ziibeyri ve ammari génderdi, bunlar
kuyunun suyunu gektiler kina suyu gibi olmustu. Sonra kuyunun kapak tagini kaldirdilar tarak dislerini
cikardilar, beraber bir de veter vardi ona on bir digim dagimlenmis ve igneler saplanmigti, onu alip
Peygambere getirdiler o onlara Muavvizeteyni okumaga basladi., Her ayeti okudukga bir digim ¢ézillyor
ve Aleyhissalati Vesselam bir hiffet buluyordu, iki SGrenin tamaminda son ukde de ¢6zlildi. Aleyhissalati
Vesselam da bir Ikalden siyrilmis gibi kalkti —® \ . Bu iki rivayetten evvelki rivayet daha dogrudur denilmis
ve iste bu haberlerin sihhatina kail olan muhaddislerle bir kisim mufessirin sebebi niizuliin bu oldugunu ve

bu suretle bir kuyunun suyunu kina suyu haline getirecek ve basindaki
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hurma agacini kurutacak kadar bir tib ve ilag ile tesmim etmis ve Resdlullahin beden ve asabinda bir
rahatsizliga sebeb olmus olan en gizli ve siddetli bir sihri meydana ¢ikararak ibtal eyliyen ve Delaili
Nubuvveten olan ilahT bir mucize zahir olup risalet kuvvet ve 1smetinin tecelli etmis bulundugunu ve bdyle
gizli bir surette hlicum eden sihre kargi galebe eden mucizenin Hazreti Musaya karsi agiktan meydan

okuyan seharei Fir'avne karsi Asayl Musanin galebesi mucizesinden daha belig ve muessir bulundugu



kanaatiyyle bu Sarenin Medeni olmasi rivayetini tercih ve ihtiyar eylemislerdir. Ancak sundan gaflet

edilmemek lazim gelir ki bu rivayetlerin hepsinin sihhati kabul edildigi takdirde bile Res(lullaha velev bir

an icin olsun bir sihir yapilmis olduguna mutlaka itikadin vucubunu ifade edecek kuvveti haiz degildirler.

Zira esas itibariyle haberi ahad hududunu gegmis degildirler. Haberi ahadin sihhati ise itikadin cevazini

ifade etse bile viicubunu ifade eylemez. Halbuki bunda itikadin viicubu s6yle dursun Kur'anin nassina

muhalif oldugundan dolayi caiz bile olamiyacagina dahi kail olanlar vardir. Netekim imami Matiirididen

nakledildigine gore Ebu Bekri Esam burada merviy olan sihir hadisi metraktur, ¢linkli bundan kafirlerin

Aleyhissalati Vesselama meshur demelerinin sidki [4zim gelecektir. Bu ise Kur'ani Azimissanin nassina

muhaliftir, demis ve Mutezile bu fikirde i1srar etmis ve sihirden teesstiriin mansibi niblvvete

yakismiyacagini sOylemislerdir. Gergi Resilullaha sihir yapildi da defi ve ibtal edildi demekle ona

meshurdur demek arasinda buyuk fark vardir. Meshurdur demek, sihre maglab olmustur demek olur. Bu

rivayetler maglab oldugunu degil, bil'akis mucize olarak galebesini haber vermekte ve bu haysiyyetle

Kur'anin nassini tahkik ve teyid eylemektedir. Ve hasbelbeseriyye Res(lullahin sahsi saadetine, Uhudde

sinni seriflerinin sehid olmasi, Hayberde tesmime

Sh:»6357



kalkigiimasi gibi herhangi bir sebeble bir zarar ve elem veya maraz, veya mevt ve katil gibi bir afet ariz
olabilmek ve hattd ahvali adiyede bir hayal, veya bir ziihul ve nisyan veya yapmak istedigi bir fili
yapamamak gibi bir hadisei nefsiyyeye maruz olmak akil ve kalbinin selametine ve aldigi vahyin kuvvetine
mani olmiyacagi gibi sonra hifz-u inayeti ilahiyye ile bunlar tashih ve izale olunmak mensibi niiblvvete ve
« :JN\—::-S ‘ ;J,ﬂ M :j-j \/) » vadine minafi olmiyacagdi da unutulmamak lazim gelir.
Onun igin Imami Maziri sdyle demistir: Ehli bid'at bu hadisi niibiivvet mansibina hat ve teskik olur diye inkar
etmislerse de dyle degildir. Clinki Allah Tealé onu Risalete miiteallik imurda masum kilmig, amma Dlinya
Umurundan meb'us olmadigi bazi imurda ve beseriyyete ariz olabilecek bazi hususta muteessir olabilmesi
de baid degildir—'Q‘ . Kazi lyaz da Sifai Serifte «Hazrei Aise hadisinin rivayetlerinde sihir Hazreti
Peygamberin aklina, kalbine, itikadina degil, ancak cesedi serifine ve cevarihinin zahirine dokunmus
oldugu, ve yapacak gibi tehayyll edip de yapmamis oldugu sey de yine rivayetin birisinde musarrah
oldug@u lGizere ehline yaklasacagdini zannedip de yaklasamamasindan ibaret bir tutukluktan bagka birsey
olmadigi beyan olunarak varid olmustur» diye tavzih eylemistir. Filvaki Hazreti Peygamberin beseri
haysiyyetten olan her hangi bir elem ve arizasini niibiivvet ve risaleti haysiyyetinden olan ismet ve

kuvvetine sirayet edermis gibi tevehhiim etmek hig de dogru degildir. Iste ehli hadisten olan ulemanin



bilhassa bu noktayi tebariiz ettirmek ve bu haberlerde miessir bir sihre karsi bir mucizeye delalet
bulundugunu tavzih eylemek igin bu rivayetleri yekdigeriyle telif ederek sihhatini kabulde bir mani
goérmemislerdir. Bununla beraber bu mes'eleyi bir Ehli siinnet ve Ehli bid'at ve i'tizal mes'elesi gibi tasvir

etmek de sihri haddinden fazla biyltmek gibi bir ifrattan
Sh:»6358

hali olmaz. Halbuki sihri ve serr-U zararini inkara kalkismak dogru olmadigi gibi onu haddinden fazla izam
etmek de dogru degildir. Sihir bir hud'a ve seytanetten hali olmamakla beraber ruhani veya cismanf olarak

sinaf ve talimi bazi hakikatlerle memzuc da olabilir. Ve her ne olsa «

‘LU‘ O&l—’ Y‘ J>| S a“ ‘J-,,J-\-Lﬁb—) VALI"}»dlr«
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sahir veya nlbivveti cihetinden meshur diyenin kifriinde de stibhe yoktur. Burada li¢ mes'ele vardir:
Evvela sihrin vukuu; sélisen bu Sarelerin sebebi nizuli olup olmamasi mes'eleleridir. Sihrin mahiyyeti her

ne olursa olsun vukuunu ve onunla igtigal edenlerin bulunageldigini inkar etmek onun kufiir ve fitne

oldugunu inkér etmek gibi hem Kur'anin sarahatine karsi kiifir hem de tarihe karsi cehalet olur.



Peygambere bir sihir yapildigina ve onun hasbelbeseriyye ondan biraz miteessir ve muteelim olduguna
itikad etmek caiz olabilirse de vacib degildir, bu Sarelerin mazmununda sahirlerin de serrinden Allaha
istidze manasi acik oldugu da katiyyetle sabit degildir, bu sireler ondan daha yiiksek ve daha simulli
kiymeti haizdir. Baladeki nakillerden anlasildi§i izere Beyhekinin dahi Mekki ve Medenf rivayetleri
kaydetmis olmasina nazaran en dogrusu niizul ve esbabi niizulii muhtelefiinfiha oldugunu séylemektir. Ve

R w - R

su halde Siiyutinin Medeni olmasi muhtardir diye tercihi, Alisinin « @-’MA ‘ ‘}A » diye tercihinden

-

daha muvafik olur.

Burada ibni Mes'ud Hazretlerinin cemi Kur'ana kadar bu iki Strenin Kur'andan olduguna vakif
bulunmadigina dair de bir rivayet vardir. Bu ise iki sebebden nes'et edebilir. Ya bu slrelerin niizuli son
zamanlarda olmasindan, yahud Mekkede iken hadisi kudsi kabilinden iken Kur'an olmak tzere tesbitine

dair vahiy muahheren varid olmasi hasebiyle misarinileyhin ona vakif olmamig
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bulunmasindan olabilir. ki takdirde de Kur'aniyyetleri, Medeni olmasi l4zim gelir ki bunu da Medeni
olduguna dair esbabi tercihten olarak zikretmek muvafik olur. Bu Sdrelerin sebebi niizulii Peygamberin
vefatina yakin Yemende Esvedi Ansi, Yemamede Miseylimetllkezzab gibi nibuvvetiddiasiyle kiyam
etmek istiyen deccallarin serr-i fitneleri olmak da pek melhuzdur ki balada zikrolunan birinci rivayetin
manasi da bu olsa gerektir. Bunlarin yaptiklari da nasin akidelerini bozmak icin ukdelere Ufiirenlerin serri
cumlesinden ve en bulyuk sihirlerden oldugunda da stibhe yoktur, hem onlar diinyaya felaki subuh gibi
parlamis olan nuri islami karartmak igin saldirmak istiyen gasik kabilindendir. Bu suretle bu Sarelerin sona

dercedilmis olmasi da pek minasibdir. Allahu a'lem.

S6z uzamis olmakla beraber sihirden bahsedilmis olmak miinasebetiyle sunu da séyliyelim ki: Sarei
Bekarede Yehudun kitabullah olan Tevrati arkalarina atip da iki nevi sihrin arkasina distikleri, bunlardan
birisi Sileyman Aleyhisselamin miilk-(, saltanati hakkinda Seytanlarin kifr ile uydurup takib ettikleri
siyasiyyata miteallik sihir; birisi de Babililerin Harut ve Marut efsaneleri diye anilmakta bulunan ve ask-u
aldkaya dair olarak kari ile koca beynini ayiracak kadar kifr ve fitheyi tezammun eden sihir oldugu «
/E'o,,« o8 1~ 2 - w R0 -~ -~ ,c/;/

J‘*—:‘.—L"‘” gﬂ_l.ﬁ u.l& u—g«ﬂ—g—é—s ‘ ‘ j—l-:—’ Lr" ‘ j*"‘—’ ‘ ) » ayetinde gegmis ve orada
P ]

sihrin sekize kadar sayilan envaindan da bahsolunmustu. Onlari tekrara hacet olmamakla beraber sihir



kelimesinin lagavi ve Urfi manalarina dair bir hulasa daha yapmadan gegmek de muvafik olmiyacaktir.

o - o - o W 2 o 2R
Nihayede der ki: Arabin kelaminda sihir, « “-@-}} LJ'G Q—u\}—j\ &JJ- » bir seyi vechinden

sarf ve tahvil eylemek’tir—m ‘ . Kamusta: sinin fethiyle sehr, akciger ve zammiyle suhr, ylirege denilir, sinin

28 - o~ w//

kesriyle ism olarak sihr « 0-99-\-/' QC} J-LS LA Jf» tutumu 1atif ve ince olan her hangi

bir seye ve fi'le
Sh:»6360
denir, masdar olarak da hud'a yapmaga, ve cadilik ve gozbagcilik etmege denilir—2 ‘ .

Ragib der ki: Sahr, hulkumun ucu ve riedir, sihrin de bundan mustak oldugu, yani cigere isletmek

manasindan mehuz oldugu séylenmistir, ve sihir birka¢g manaya itlak olunur:

BIRINCISI: hakikati olmiyan tahyilat ve hud'aya denilir ki: el cabukluguyla yaptigini gézlerden kagirtmak

suretiyle «sa'bezeci» hokkabazlarin yaptiklari, ve yaldizli s6zlerle kulaklari avutarak nemmamlarin,



kogucularin yaptiklari bu kabildendir «
o o ° o ~ 2 ;/ 2 ; -~ R0 -~ - - -
%(’A ~—_ U"‘ 4_:_5‘ J'Sf _j%@ . e%u,u\_\_“ ',.,\.Q” ‘ ‘) M% » buyurulmasi

bu méana uzerinedir, kafirler Musa Aleyhisseldma bu nazarla baktiklarindan dolayi «

]

- W -

2 w
J->'L~M-H 4 \—j » demislerdi.

3

IKINCISI: Seytana bir nevi tekarriib ile onun muavanetini celbeylemektir ki «

N ., ;./ w R 1~ }:A// J; ,; };// o - '~ o & _f8w-~ 8 o -
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fe w -~ ; -~ [ W R R~ - /; w 1 -
» buna isarettir, «J->=M-S\ UNLA-S‘ d}«.lx,g ‘)Jﬁf wﬂ-ﬁ-dj‘ ﬁ}»
Pl P 1

P

buyurulmasi da bunun Gzerinedir.

UCUNCUSU: (egtamin) avammin zahib olduklaridir ki: kuvvetinden suver ve tabayii tagyir eder, Mesela
insani esek yapar diye zu'm ettikleri fi'lin ismidir. «Muhassilin» indinde ise onun hakikati yoktur—'Q ‘ .
Ragibin bu son s6ziini sade Mutezile kavli imis gibi telakki edenler olmus ise de dyle degildir. Kamus
sahibi de Besairde bunu soyle ifade etmistir: Feth ile sahr, hulkumun ucuna ve akcigere denir, bedenden
ona muhaziolan uzve de mecazen itlak edilir. Kesr ile sihr ki Tlirkgemizde by, ve cadilik dahi tabir olunur

-fil'asil bir adamin sahrine, yani akcigerine vurup onu mitedayyir ve sersem eylemek ménasina masdar



olup sonra cadilikta kullanilmistir ki Gg tarltdar:

BIRISI: sirf hida' ve tahyilattir ki hakikati yoktur, sa'bede ve gézbagicilik tabir olunur, hiffeti yed ve

sir'atten neset eder.
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IKINCISI: Seytanlara tekarriib ederek bazi mertebe muavenetlerini isticlab ile olur.

UCUNCUSU: kiifrii irtikab ile efsun ederek suver ve tebayii gliya tagyir ederler, mesela bazi adami glya
esek yaparlar, bu dahi gergi muessirdir 1akin hakikati yoktur, meshur olan kisi kendisini esek olmus
kiyasiyle dyle sive yapar, herhalde sihrin vukuu vardlr—'Q‘ . BUtiin bunlarda ince bir hile ve hud'a manasi
bulunmakla beraber hakikati yoktur demek biisbiitiin yalandan ibarettir demek de olmayip maddiveya
ruhanf olarak gizli bir takim sebebler istiméali ile tahrifi hakikat edilerek yapilan ve mahiyyetinde mutlaka bir
seytanet ve hud'a manasi bulunan ve bu suretle bir takim kimseleri manyatize ederek (yani miknatislar gibi

cezb-u teshir eyliyerek) iradesine rdim eyliyen habis bir san'at diye de tarif olunabilir. Netekim Ebdlbeka



kulliyyatinda bunlarin hepsine samil olmak zere sihrin urfil manasini séyle tarif eylemistir, kesr ve sukan ile
sihr, niifusi habisenin bir takim efal ve ahvale ugrasmasidir ki o filllerde bazi harikul'ade Gmur terettiib
eyler, Maamafih muarezasi miteazzir olmaz. Ve Ezherinin Ferra' ve saireden nakline gére asli IGgatte sihr,
sarftir, ya'ni gekip gevirmek, birseyi yonetimden ¢ikararak tagyir ve tahvil eylemektir. Ve hiyel ve sanayi
erbabinin alat ve edevatianesiyle yaptiklari filllere ve el gcabukluguyla yapilanlara sihr itlak edilmesi de
birseyi cihetinden sarf ve tahvil etmek mansi bulunmak itibariyle hakikati ligaviyyedir. Sihri kelami de,
kelamin garabeti ve kalblerde muessir olan letafetidir ki onlari sihir gibi bir halden bir hale tahvil eyler, «
zo - - -0 - w
\J->=M-S QL:-A—S ‘ gJ’“ Q ‘ » hadisinin ménasi da (Kamusun beyani tizere) Allahl a'lem sudur:
insani medheder, onda sadik olur, dinleyenlerin kalblerini ona gevirir, ayni zamanda zem de eder, onda da
sadik olur, ona da kalblerini Qevirir—'Q‘ .Nihayede bu hadisi sOyle iyzah eylemistir: «Yani beyanin bazisi

vardir ki hak olmasa
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bile samiinin kalblerini gevirir, bir de denilmistir ki bunun manasi: bazi beyan vardir ki onunla sahirin sihrile

kazandigi glinah gibi glinah kazanilir, buna gére hadis zem siyakindadir. Medh siyakinda olmasi da



caizdir. Gunku onunla kalbler istimale olunur, darginlar hosnud edilir, sertler yumusatilir, indirilir. Sihir de

2R
keladmi Arabda « 4-@->-j pr 915‘3—5 ‘ k-)j » dir—'Q‘ . Ragib da bunun hakkinda soyle der:

= o - - -0 - ;
Sihirden bazan hisnu tesavvur olunur. Netekim « \J->=»M-S U\—g-\—s‘ L.f“ Q‘ » denilmistir.

Bazan da filinin inceligi tesavvur olunur, Netekim etibba «tabiat sahirdir» derler—'Q‘ . Bunlardan
anlasiliyor ki sade hiisn-u letafet ve incelik itibariyle sihir ittaki mecazdir. Aslinda sarf ve tagyir ile sirri bir
hud'a ve seytanet manasi vardir, Grfi manasi olan blyuculige, cadilida itlaki da bu itibar ile ve habaseti
haysiyyetiledir. Tarifinde «muarazasi miiteazzir olmaz» diye kaydlanmasi da mlcizeden farkini géstermek
icindir. Arabcada sihre bir de tib tabir olundugu ve sihir yapilana matlub denildigi de anlasiliyor ki bu bizim
lisanimizda da vardir, fulana byt yapilmig, yahud o, biyillu imis manasina ona ilag yapilmis, o ilagl imis
denilmek de sayidir. Kamus sarihi sihre tib itlakinin yilan sokana selim, sahraya mefaze tabir edilmek gibi
ifakata tefe'll icin oldugunu sdylemistir. Maamafih bunun tababette edviye istimaliyle yapilan hazakat ve

meharet kabilinden bir tesir miilahazasiyle itlak edilmis olmasi da pek melhuzdur.
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Hasil, lisanimizda, buyd, ilac, avsun, cadilik, nirenk, fliisun ve efsun gibi tabirlerle yadolunan sihir



frenkcede de magie, ve sorcellerie tabirleriyle yadolundugu anlasiliyor. Bu miinasebetle burada onlarin

fikirleri de hulasaten kaydedilmek faidesiz olmiyacaktir zannederim: Larosta diyor ki: mage: Midyalilarda ve

Furste rihban sinifi 4zasi, Yunanlilarda ve Romalilarda; miineccim, efsuncu, sahir: magiciene: sihir san'ati

yapan sihirbaz mecazen: hayretengiz ve anlagilmaz seyler yapan sahis: artistler blyik sehhardirlar denilir.

Magie (ya'ni sihir): acayip bir takim ameller vasitasiyle, kavanini tabilyye hilafina bazi asar istihsali iddia

olunan sanattir: Magie: (sihir) eski
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Misirhlarda gok mergub idi. Magie norie kara sihir: Seytanlari celb igin yapilan idi. Magie blanche beyaz

zihir: Zahiren fevkalade, hakikatta ise esbabi tabilyyeye medyun bazi &sar husule getirmek sanatidir.

Mecazen: sayani hayret eser, igfal ve 1dlal kuvvet ma'nalarina gelir. Netekim Gslab sihri denilir. -Maglar,

Zerdist dininin riiesasi bilhassa niicum, ahkami niicum ve diger fevkattabia kuvvetisnad olunan tilsimat

gibi fenlerle yetistirildi ki magie kelimesinde hal4 onlarin hatiralari saklanir. iradesine kuvayi ulviyyeyi

minkad etmek, onlari celbeyleyip muavenetleriyle bir takim zuhurat husule getirmek; sirinlik yapmak, cezb

ve teshir etmek, sifayi acil vermek gibi ilah... Acaib ve harikulade eserler isnad olununan bu iddiai san'at,



erkenden Yunanlilara idhal olunmustu, 1akin batil akide ile dessaslijin semeresi olarak her asirda ve cahil
halkin hepsinde bulunur. Kuruni viistada sihr ile lekelenerek itham olunan her ferd siddetle yakilirdi. Buglin
sihirbazlik, ve cadilik, sorcellerie medeniyyetin terakkisi 6niinde hemen hemen tamamiyle gaybolmus
gibidir. Sorcellerie demek sorcier mesleki ve ameli demektir ki kuruni viistada bu bir cinayet gibi miilahaza
olunurdu. Sorsiye, ya'ni cadi o sahistir ki halk onun sihr ile fenalik yapmak i¢in vakit vakit Seytan ile hali
ictimada bulundugunu zu'mederlerdi. Bu zu'm hala gayri medeni halkda temamen gaybolmamistir. Mecaz

olarak: pek meharetli sahsa denir, ihtiyar fena kariya da «koca cadi kari» denilir—'Q‘ .

Goruluyor ki bunlarda kelime istikakindan katinazarla hakikat ve mecaz mana ve mahiyyetitibariyle

bizimkilerin beyanatindan pek farkh degildir, ve oldukga bir tarih de yapmis, bir ucunu Misira, bir ucunu da

Midyalilarla eski Firse dayamistir. Midyalilar Elcezirede olmak, Babil de orada bulunmak itibariyle bunun

Babilde Harut ve Marut hikayeleriyle aldkadar olan sihir demek olacagini da anlamak
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iktiza eder. Mage |afzi Latince «Magus» lafzindan diye gésterildigine gére bu bizim Mecus dedigimiz olmus



oluyor. Su halde Fransizlarin sihir manasina kullandiklari «Magie» tabirinin asil I0§avi manasi mecusilik,

yani mecusf isi, mecusluk san'ati demek oldugu anlasilir. Sonra, sihrin zahiren fevkalade goriinen,

hakikatte ise esbabi tabilyyeye mistenid bulunan ve beyaz sihir tabir olunan bir kisimdan bahsediliyor ki

bundan da sihrin bazi hakikatler karigtirilarak yapilan ve fakat o hakikat gésterilmedigi icin harikulade

zannedilen bir kismi bulundugu da sGylenmis oluyor. Filvaki sahirler boyle cismani ve ruhani bir takim

esbabi tabilyye istimal ederek zahiren fevkattabia, harikulade gériinen bir takim aséari garibe izhar eder ve

boylelikle Peygamberlerin mucizelerine ve Evliyanin kerametlerine rekabet etmek de isterler. Ve bundan

dolayidir ki sihir, talim ve teallimu kabil bir hiiner ve san'at kabilinden olarak telakki olunur. Halbuki

fevkattabia olan mucize ve keramet kesb ile degil, ancak mevhibei llahiyye olarak kabil olur. Bununla

beraber su da inkar olunamaz ki esbab ve hadisati tabilyye denilenler iginde kanunlari iyzah olunabilen ve

fenni olarak san'at halinde muttariden tatbiki kabil oldugundan dolayi adi ve tabii sayilanlar oldugu gibi

kanunlari iyzah edilemiyerek amperik surette tatbik edilebilen ve illiyyeti mechul olarak tesadif edilegelen

nadir, ve gayrinadir, nice hadiseler ve garibeler bulundugu da giinden gline tezayld edip duran kesfiyyat

ve migsahedelerle gorilip duruyor. Bu noktalar iyi milahaza edilince su da anlasilir ki medeniyyetin

terakkisi kargisinda sihrin gayboldugunu zannetmek de dogru degildir, bilakis finunun ve vesaiti

medeniyyenin terakkisi iginde sihrin tebdili sekl ile tendsuh ederek turli namlar ve sekillerle daha ziyade



tevessu etmekte oldugunu itiraf etmek icab eder. Sahirlerin ervah ve nifusi aliyeyi celbetmek iddialari

yalan oldugunda
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subhe yok ise de ervahi habise ve nufusi safileyi celb ve teshir edebildikleri ve bu suretle nifusi aliyeyi de
izrara galistiklari muhakkaktir. Ve bundan dolayi sihir en senf kifiirler ve seytanetlerle mitelazimdir. Her

zaman beseriyyet onun serrinden Allaha siginmak ihtiyacindadir.

Bu Sdrenin ayetleri - bestir.

-

Fasilasi - C' e O harfleridir. « - » ortada yalniz olarak tam manasiyle bir fasila harfidir.

Miinasebeti, Ihlasin nihayetinde beyan olundugu izere dogumdan, kiifiivden miinezzeh olan eksiksiz
samediyyetin hukmuyle dogum, hudus cereyan eden ve binaenaleyh yekdigerine karsi mertebe mertebe

serri ihtiva eyliyen eksikli mahldk ve fanf fitretin hukmuinl son bir tavzih olmasidir, ya'ni Allahi ihlas ile tani,



ona soyle iltica et:
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Meali Serifi

Di ki: Siginirm Rabbina o Felakin 1 Serrinden Mahalakin 2 Ve serrinden bir Gasikin daldigi zaman 3 Ve

0, ukdelere Ufliyen neffaslarin serrinden 4 Ve serrinden bir hadisin hased ettigi zaman 5
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1. C%JJ%‘} Di -sayani dikkattir ki: bdyle «di», «sdyle» diye emrolundugu zaman bundan zahir olan,

memurun bu emri degil, bununla séylenmesi emrolunan sdzu séylemesi matlib olur, onun igin



°o 8
Peygamberin de bu sareleri okurken « J—9 » demeyip «

ARSI SN]SR}

S \ » diye baslamasi iktiza etmezmiydi? Diye bir sual hatira gelir. Bundan dolayi «

o s

:I 2 o ° /;l“/ - ° ,1 o ,: 8
U)JJ\—{—S ‘ L@—j‘ \—j Jﬁ » de mutlaka « JJ» denilmek vacib, Tebbet de « JJ»

denilmemek vacib oldugunda ittifak bulunmakla beraber, ihlasta ve Muavvizeteynde, kul denilmiyerek
okunmasini tecviz edenler olmussa da micerred dué niyyetiyle séylendigi zaman bu caiz olsa bile Kur'an
olarak okundugu zaman aynen okunmalidir, ¢inkii mushaflarda dyle tesbit edilmisg, dyle varid olmustur.
imam Ebu Mensuri Matiiridi te'vilatta demistir ki: «Zira bununla memur olan yalniz muhatabdan ibaret degil,
onun gibi miikellef olan herkestir» onun igin dehirler gegtikge kalmak, biitiin ibadullaha emir ve tavsiye
olunmak lizere aynen tesbit edilmistir, bir de denilmistir ki: bununla memur okuyanin kendisidir. Allah Teala
bu suretle sunu bildirmistir ki bu mazmunun makaminda herkes kendisine bunu sdylemeyi emretsin, bunu
o ,: o ,1

birakmasin, hasili ihlasin basinda da isaret ettigimiz vechile bu sireler: « J—9 . Jﬁ » diye emir ile

R R~
emrolunmus gibi bir telkiyn ile okunur. Ya'ni kendine ve herkese sdyle dua etmesi sdyle: %Af‘
sigininm- Avz, meaz, Iyaz, istia'ze bir fenaliktan korunmak igin gayre iltica etmek, himayesini istemektir, ki

siginana aiz veya miisteiz, siginilana misteazzlinbih; kagilan fenaliga misteaziinminh, siginis tarzina,

vesilesine avze, sigindirip koruyana muiz, korunana muaz denilir. Ya'ni hifz-u himayesini istiyerek iltica



-~ - O

eder korunurum %L}Lﬁ-} ‘

P

w -
&-JJ—’% Rabbina o felakin -

P
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Safak vezninde felak, bir gok manalara gelen acib mazmunlu derin bir kelimedir, istikakina nazaran en
esasli manasi yarmak mefhumunu mitezammin olmak hasebiyle tibki fitret kelimesini andirir. Aslinda 1amin
sukaniyle halk vezninde: yarmak, birdenbire gatlatip ayirmak veya purtletmek demek olan felk
masdarindan mefluk manasina sifat miisebbehe olduguna gére infilak ettiriimis, ¢atlatilip yarilarak
belirdilmis demek olacagindan ilk nazarda yarik, yahud ¢atlak manasina Iamin fethiyle degil, tipki meskuk
manasina sakk gibi masdarinda oldugu vechile lamin siik(niyle felk kullanilir. Cem'inde de sukuk gibi filuk

deniliyor, mesela ayaginda yarik, ¢atlak var denecek yerde «

28 L8 o
.

"

djﬂd/‘d

R

j.l_}'e’) . f}é Z_S" :33:9 4-1.;.--1 u-9 » deniliyor ki, bu fark, ferc lafzi ile
ferec lafzi arasindaki farka benzer. Ya'ni feth ile felak, sade gatlagin, catlayisin kendisinden ibaret degil,
daha ziyade ondan belirip inkisaf ederek husule gelen neticenin vasfi demek olur. Mesela bir ¢cekirdegi
catlatmak bir felk, gatlamasi bir infilak, bir infitar, o gatlayis bir fitret, onda iki tarafli husule gelen hey'et bir

catlak bir felk ile saktir. Onun bir tarafi bir filk bir siktir, o ¢catlagin iki sikki arasindan netice olarak purtleyip



beliren, inkisaf ve inbisat eden tomurcuk, yaprak, veya su veya isik, parilti, agiklik veya her hangi bir

mahlik, (feth ile) felak demektir. Bu mana iledir ki «

T IO Rt A et e (Y [PV I TIY
UV 6 08 GG A K A e <2,

-

~ -0 w
buyurulmustur. « é.l.é.j ‘ g_.J-l » vasfindan da zahir olan budur. O felakin faliki: yarip yaraticisi, 6liden

- -

-

-

diri, diriden 610 ¢ikarici ve zulmeti yarip sabahi agici ve bu suretle yokluktan ¢ikarilarak dogup doguran

halki birbirinden Ureterek terbiye ede ede, hacetlerini vere vere kabiliyyetlerine gore yetistirip sonlarina

irdiren kendisi ehad, samed, lemyelid ve lemy(led ve lem yekunleh( kufiven ehad olan halik ve mirebbisi

demek
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olur. Bir de falk maddesinde yarmak, yariimak manasindan baska bir sir'at ve sayani teaccub bir bedaat,

ve bir tazyik ve siddet manasi dahi bulunur, onun i¢in hizindan nési teacciibe dislrecek derecede ifrat ve

sir'atle kosmaga tefelluk denildigi gibi, acib ve bedi' birsey ihtira etmege iflak veya iftilak ve acib

mazmunlar, bedi ve nadir manalar bulan yiiksek saire muflik, ve emri acibe filk ve felik ve dahiye ve



beliyyeye felika ve miiflika denilir. iste bu manalarla alakadar bulunan bu felk maddesinden felak lafzinin
lGgatte isim olarak bervechiati bir cok manalari beyan olunuyor. 1- ademden yarilip gikan halk, ya'ni
alel'umum mahldkat ve bahusus daglardan pinarlar, buluttan yagmurlar, arzdan tohumdan nebatat,
sulblerden zlrriyyet, rahimlerden evlad gibi bir asildan ayrilip gikan mahldkat, ve mevalid, bu manada felak
mahluk ve meftur miradifi gibi olarak iki manasiyle samede mukabil ve onunla miitezayif olur. Ya'ni

-

- -0 w
samedin eksiksizligine mukabil bu eksikli ve ona muhtac olur. « ‘}LQ_S ‘ &-,J-L » izafetinde de bunu bir

- -

beyan vardir.

2- Urfte bilhassa sabaha, yahud amudi subuhtan mingsakk, ya'ni amud seklinde mimtedd olan aydinliga
veya sabah yeri agarip agilmaktan ibaret olan ferce denilir. Bu bizim Tlirkgemizde Tan dedigimizin ayni
demektir, Tanlamak: teacclib etmek, bir seyin birdenbire suura ¢arpan letafet veya siddetinden aci veya
tatli bir intiba' ile belirleyip hayran olmak manasina geldigine gore bunda da felk gibi bir aciblik manasi
vardir ki safak atmak tabiriyle ifade olunur. Bu manaca felak mukabilinde zulmet demek olan gasak

zikrolunur.

3- iki tepe beyninde vaki algak, oturakli diiz yere denir ve ceminde fiilkan gelir.



4- Zindanda miicrimlerin ayaklarina vurulan ve miktara dahi tabir olunan tomruga itlak edilir ki bizim

falaka tabirimiz bunun mufredidir.
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5- Canak dibinde kalan siit bakiyyesine denir.
6- Eksiyip kesilmis site denilir.

7- Cehennemin veya Cehennemde bir kuyunun ismi oldugu da menkuldur.

N -~ -0 w

- 2 L~ o 8 = - 0 - - - - . . -
Ragb der ki« -3 2 1 s U35 subuhtur, « 1 Lg) LI J=> 95
kavlinde zikrolunan enhar, da denildi. Allah Tealanin Hazreti Musaya bildirip onunla denizi yardigi

kelimedir, de denildi —® \ .



ibni Cerir, birincisi Cehennemde bir sicn, veya Cehennemde bir kuyu, veya Cehennem, ikincisi subuh,
iclinciisii halk olmak {izere ibni Abbastan ve saireden (i rivayet kaydettikten sonra der ki: Allah Teala

~ -0 w - R £~
Resuliline « ‘}LQ_S ‘ &-JJ-’ < \ » demekle emreylemistir, kelami Arabda felak ise felaki subuhtur.

"
rd rd

R

ow & ~0- - 8

« cn.qaj | d;:% ;ﬁj} co::aj | é:l:e Zjﬁ u—g—" jﬁ » denilir ve caiz ki
Cehennemde felak isminde bir zindan da vardir. Béyle olunca da Allah Teala « é-/l:;j \ g.).; »
kavliyle felak denilenin sade bazisini irdde buyurduguna bir delélet vazi' eylemedigi ve Allah Teala sanihu
yarattigi herseyin Rabbi oldugu i¢in bununla ismi felak olan hersey murad olunmak vacib qur—A‘ .
Bundan dolay! bir cok miifessirin eamm manasi olan halk ile tefsirini tercih eylemisler, ibni Miinzir ile ibni
Ebi Hatim de bunu ibni Abbastan rivayet etmislerdir. ibni Sina dahi felak viicud nuriyle yarilmis olan adem
zulmetidir demekle bu mana iizere yirimistiir. Maamafih Cabir ibni Abdullah ve ibni Zeyd ve Miicahid ve
katade ve Ibni Ciibeyrden rivayet olundugu iizere Mifessirin pek cogu Urfte en sayi olan sabah manasiyle
tefsir zahir gormuslerdir, buna gore Rabbilfelak sabahin Rabbi, ya'ni Tanin Tanrisi demek gibi olur. Bu
surette felak, zulmet akibinde nur, darliktan sonra geniglik, kapanikliktan sonra agilis manalarini mag'ir

olmak hasebiyle 1yazin, ya'ni siinmanin ona muzaf olan Rab ismine tealluk ettiriimesinde buna siginanin

sakindigi serden kurtarilip korunacaginiis'ar
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eyliyen bir va'di kerim ve parlak bir kudret misalini hatirlatarak tmid ve recasini takviye, ve hukmi
Rububiyyete itaatle ona iltica ve dehalette ziyade cidd-U itinaya tergib vardir. Bir de denilmistir ki bilhassa
felakin zikri onun kiyamet giiniinden bir niimune olmasi hasebiyledir, o halde evler kabirler gibi, uykular
6limin kardesi, sabahlayin evlerinden g¢ikanlarin kimi nes'e ve surur icinde ve kimi borc ve ihtiyacile
alacaklilarin tazyiki veyahud kullarin bagina gelmekte bulunan sair ahval ile gumum ve siirur iginde
bulunmasi itibariyle ba's ve mead halini en ziyade andiran bir misal olur. Kazi tefsirinde der ki: burada «
&-,J-:u » ismi sair esmadan, ya'ni felaka izafeti caiz olan diger esmai ilahiyyenin hepsinden ziyade
mevkiindedir. Clinkii mazarretlerden kurtarmak terbiyedir—'Q‘ . Bu beyan, felakin tAmimi manasina gére
zahirdir. Clinkd misteize de misteazinminhe de samildir, ya'ni « k-.J-l » hem sidinan, hem de sakinilan
halkin Rabbidir, Rabbilalemindir. Sabah manasina tahsis edildigi surette de onun halleri degistiren,

tavirlari taklib eyliyen ve binaenaleyh gumum ve ekdari izale eyliyecek olan kadir oldugunu is'ar eyler.

ibni Sina sdyledigimiz gibi felaki nuri viicud ile yariimis olan adem zulmetine hamlederek e'am manayi

aldiktan sonra demistir ki: burada Rab ismini zikirde hakaiki ilimden bir sirri 1atif vardir. Séyle ki: merbub



halatinin hi¢ bir seyinde Rabdan mistagni olamaz, netekim tifin merbub oldugu middetce halinde bu
muisahede olunur. Mahiyyati miimkine dahi mebdei evvelin ifazasindan gayri miistagnioldugu igin buna
isaret olmak Uzere Rabb ismi zikrolunmustur. Bunda hafayai ulumdan diger bir isaret daha vardir ki o da
sudur: avz ve lyaz l(gatte gayrisina ilticadan ibarettir. Gayre miicerred iltica ile emrolunup da ondan Rabb
ile tabir olununca bu delalet eyler ki: maksad hasil olmazsa onun ademi husulii o kendisine siginilan mufizi

hayrate raci bir emirden dolayi
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degil, kabiline raci bir emirden dolayidir, zira su mukarrerdir ki: kemalattan ve gayrisinden hig bir seyde
mebdei evvel Hak siibhanehu tarafindan buhul yoktur o, sameddir, ondan hepsi hasildir, misteiddin

kabuli cihetini ona sarfetmesine mevkuftur, iste «

- o

PP E INY W;JQMV.{{AC?Q\L{;

i -

o f_ W~

JRRT

\-@—S = Dehrinizin glinlerinde Rabbiniz rahmetinden nefhalar: esen hos esintiler vardir, uyanin kendinizi

.
P

onlara arzedin» hadisi serifindeki isareti nebeviyye ile murad budur. Eltafi Rabbaniyyenin nefehati daim ve

halel ancak musteidden oldugunu beyan buyurmusturJ‘ .



ibni Merdéye ve Deylemi, Abdullah ibni Amr ibni Astan gdyle tahric eylemistir: demistir ki: «

N -~ ~0 w o - S o 8
d—lﬁ-j ‘ &-Jj-ﬁ Aj—c“ J-? » kavli ilahisinden Resulullaha sordum, o buyurdu: Cehennemde bir

sicindir onda cebbarlar, miitekebbirler habsolunur ve Cehennem ondan Allaha istiaze eyler. Yine ibni

Merddye Amr ibni Anbeseden de soyle tahric eylemistir: Restlullah Sallallahi Aleyhi ve Sellem bizimle

N -~ -0

namaz kildi « ‘}LQ_S ‘ :-J;-) i-j;"\ :)-).; » 1okudu, sonra ey ibni Anbese bilirmisin felak nedir?
Buyurdu. Allah ve Res(li a'lem dedim, buyurduki: Cehennemde bir kuyudur. O kizistirildigi vakit
Cehennem kizigir, adem oglu Cehennemden miteezzi oldugu gibi Cehennem de o kuyudan miteezzi
olur. ibni Cerir ve ibni Ebi Hatim, K&a'bden de soyle tahric etmiglerdir: Felak, Cehennemde bir evdir, o
acildigi vakit ehli nar onun siddeti hararetinden sayha ederler. Kelbiden de: felak Cehennemde bir vadidir,
diye rivayet edilmis ve Cehennemin kendisidir de denilmistir. Kessafin beyanina gére bu mana, engin arza
felak denilmesinden me'huzdur, bunun cemi fiilkan gelir: halek ve hulkan gibi. Bu suretle Rabbin buna
izafetle zikri azabin en blyilglne isaret ile ondan istidze edene tahlisin vadini tezammun eyler, sabah
manasina oldugu zaman umide zafer va'dini ifade ettigi gibi bunda da en buyiik tehlikeden tahlis ve

vikayeyi va'd var demek olur. Bazi Ashabi
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kiramdan mervidir ki: Sama gelip de ehli zimmetin Diinya maisetindeki vis'at ve refahlarini gérdigt zaman

- o ~ ~ -

« dm ‘ ;—@—;";’) 1)-" w—g—s ‘ UJ \—j i} = hic ehemmiyyet vermem, degilmi Ki
arkalarindan o felak var?» demis ve Kabdan rivayet olunan manaya isaret eylemistir. AlQist der ki: felakin
bu Gi¢ manasindan benim nazarimda tereccuh eden evvelki e'amm manasidir, ki iycad nuriyle yarilmis olan
bitin mevcudati mimkineye ve bahusus cibalden uyun, sehabdan emtar, arzdan nebat, erhamdan eviad
gibi bir asildan dodup ¢ikan butin mahldkata samil qur—-“‘ . Bu surette felak, samedin hilafi ve
Rabbilfelak, Rabbilhalk, yahud Rabbilfitret demek gibi olur. Bunun da evvelki SGreye minasebeti, ya'ni
dogmaktan dogurmaktan tegayylr ve fenadan, serik ve nazirden miinezzeh olan halikin kargisinda onun
micerred halk ve iycadiyle yaradilarak dogup doguran ve haddizatinda hélik ve fani olan mahltkatin
hukmiini ve ona ihtiyacini beyan oldugu da zahir olur. Bundan dolayi mealde «siginirim Rabbina o fitretin,
serrinden bitin hilkatiny ilah.. diye terceme etmek fikri acizaneme lafzan ve ma'nen minasib gelmisti,

fakat ibni Ceririn dedigi gibi lGgaten ve ser'an halk itlak olunanin hepsi «

! -0 2

8 -~ o~ - -
d—l-ﬁ-s ‘ ‘\-3-1-9 é—l-hj Lr" » manasiyle sarahate dahil olmak ve aynflafz, mahfuz tutulmakta

zikrolunan faidelerle beraber daha ziyade ince ve daha fazla bir simul bulunmak hasebiyle séyle demek



-
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daha mireccah gériindu: Siginirm Rabbina o felakin 2. %é—l} \_A J-Q Uﬁ% serrinden

mahalakin -Ya'ni o Rabbin yarattigi bitlin halkin: herhangisi olursa olsun ser sanindan olan mahldkatin
kéaffesinin serrinden, ki maddi ve manevi, diinyevi ve uhrevi, &faki ve enfiisi tabii ve ihtiyari her tirli serre
samil olur. Binaenaleyh ins-ii Cin ile biitiin Seytanlarin serrine, siba'u hevam ve haserat ve mikroplarin
serrine, simum ve narin serrine, ziinub ve hevanin serrine, nefsin serrine, amelin serrine ilah.. Halk itlak

olunabilen herhangi bir seyin, ser ve
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zarar itlak olunabilen herhangi bir serrine umum ve simuli vardir. Su kadar ki murad umumiyyetle
yekdigerine kargi olan serleri degil, miisteize karsi olan serleri olmak zahirdir. Ibni Sina gibi bazilari burada
istiaze eden nefsi insaninin miisteazinminh olmamasi iktiza edecedini ve binaenaleyh mahalaktan murad
onun gayri olan ecsam ve cismaniyyat olmak 1azim gelecegini sdylemis ve ruhi insaninin alemi emirden
olmasina mebni alemi halk demek olan mahalak da dahil olmiyacagina zahib olmus ise de dogrusu ruh da
mahllktur, misteizin kendisi de mahalak da dahildir. Onun igin istiaze edilen ser ona sade haricinden

cebriolarak gelecek olan a&faki serden ibaret olmayip «

- W -

L
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M u.o..% 2\-5-3—\# u—r" gﬂ—’\— ‘ \-r‘) » hukmince tab'an veya kasden veya hataen



ihtiyar ve iltizamiyle kendi nefsinden gelen enfiisi serre dahi sdmil olmak 1&4zim gelir. Netekim «

- o ~0 ~

- ; - ! o -~ - W 8 - ' o ~

. - S8 . .
d—g-j—»\?r u—g—’ L}'J‘ d—»‘w\-‘—’ JJJ-; (_Sv\-;‘ = senin en yaman diismanin iki yanin
arasindaki nefsindir» hadisi serifinde de buna isaret olunmustur. Bu vechile bu iki ayet, bu iki SQre
mecmdaunun biitin mazmununu cami'dir. Bundan sonrasi ise bunun zimninda miinderic olan aksam iginde
kerseti vukuundan dolayi istidazeye en ¢ok hacet messeden bazi kisimlari tayin ederek afaktan enflise
dogru tavzih ve tafsil olup bu vechile bu Sirede daha ziyade &faki olanlar ihtar olunarak buyuruluyor ki 3.

W
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C%éﬁ“\—; J-Q u—”}% ve bir gasikin serrinden G%K-a-gj ‘-Q-‘ % vukubu sira -ya'ni girip

daldidi, yahud bastidi, veya battigi zaman.

Gaslk, kelimesi de bir cok mana ile tefsir edilmis cemiyyetli bir kelimedir. Bunun masdari olan gasak,
veya gusuk veya gasekan, l0gatte: siddetli karanlik, dolgunluk, akmak, dékiimek sogukluk ve kokarlik
manalariyle aldkadardir, hepsinin esasi da (imtila) dolmak, veya (seyelan) akmak, yahud (insibab)

doékilmek manalarindan
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birisi oldugu beyan olunuyor. Gecenin zulmeti hicum edip dolarak pek karanlik olmasina masdar olarak
gasak ve gasakan ve gusuk denildigi gibi ilk koyu karanliga dahi isim olarak gasak denilir, bu cihetle gasak
felaka tekabul ettirilir de « é-/l:;j \ LJ:S \ ‘}:M;J ‘ ;Jv" » gasaktan felaka kadar, denilir ki: gecenin
kararmasindan sabahin aydinligina kadar demektir. Bugday i¢cinde bulunan Karacaya da gasak itlak edilir.
Go6ziin dumanlanip segimsiz olmasina, veya yasarip sulanmasina, ya'ni iki suretle de g6z kararmasina
gusuk ve gasakan tabir olunur. Kezalik yaradan sari su akmasina ve buluttan yagmur ¢cisemesine ve
memeden sit dokilmesine, ve her hangi bir seyin mutlaka insibab suretiyle dékiilmesine dahi gasakan

tabir olunur. igilemiyecek derecede gayet «barid ve miintin» soguk ve fena kokulu igki veya suyu gasak ve

R
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gassak denilir. Netekim « \—;LMA-;) \-:-3-0-;' g ‘ » bundandir. Kamus muterciminin beyanina

) P
gore Turkcede de soguk kokmus suya gasak denilirmig, bundan dolay1 Cevaliki bunun ta'rib edilmis ya'ni
Turkge iken Arablastiriimis oldugunu farzeylemis ise de aksi daha zahir gériindiigiinden mutercimi
mumaileyh buna razi olmamisg, garib demistir. Maamafih biz Tirkge soguk kokmus su manasina gasak da
bilmiyoruz, ancak |afzi bir miisabehetten bahsedecek olursak Arabca gasik lafzinin Tirkgemizdeki «gasik»
lafzini ve dolayisiyle kuvvei sehevaniyye manasini andirabilecegi sdylenebilir, glinku sehvet serrinden

sakinilmasi iycab eden seylerin basinda gelir.



Simdi bu izahattan anlasilir ki: gasik, asil istikakina nazaran gasak yapan veya gasekan eden yahud

gasakli manasina ismi fail olmakla dolan, kararan, karanlik eden, akan, dokiilen, domlu, posarik, soguk

olan manalarina vasf olarak itlaki IGgaten sahih olur. Burada murad ne oldugu hakkinda da muhtelif

tefsirler varid olmustur, fakat bunlari séylemeden evvel «Vakab» in manasini da
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iyzah edelim: Vakab, masdari vakb ve vukub gelir. Bunun asli vakbe gibi cukurdur, kayalardaki hilki

cukurlara, oyuntulara, ve bazi yal¢in kayalarda bir iki adam boyu derinligindeki kuyu tarzinda oyuklara ve

atin g6z Ustlindeki gukurlara ve insanin bedeninde g6z ve omuz gukurlari gibi gukurlara ve ¢arhin ve

makaranin i§ ¢ceken deliklerine ve alik, ya'ni ahmak ve deni kimseye vakb denildigi gibi masdar olarak

vakb, vukub da gukura girmek demek olup sonra mutlaka girmek ve gaib olmak ve gelmek ve ikbal edip

yonelmek ve zulmet dahil olmak ya'ni karanlik basmak ve Glines batmak ve ay tutulmak ya'ni husufa

girmek, yahud mihaka girmek manalarina kullanilmistir. Onun i¢in burada da gésika verilen manaya gore

mulahaza edilmek lazim gelir ki dihul manasi hepsinde kafi olabilecegi cihetle ekseriya bununla tefsir

etmislerdir. O halde géasika verilen manalara gelelim:



1- Gasak, imtila ve zulmet manasinda mutearef olmak hasebiyle evvelad bundan dolgun ve muzlim
manasi miutebadir, bundan da felak mukabilinde gece manasi zahir oldugundan dolayi felaka sabah
manasi veren ekser mifessirin bunu gece ile, vukubu da gece karanhdinin herseye girip basmasiyle tefsir

- - - - ow -
eylemislerdir ki « dAM—C‘ ‘A—‘ &J \} » gibi, «karanhgi bastigi vakit bir gecenin serrinden» demek
olur. Bu surette serrin geceye izafeti hudusuna zarf olmasi hasebiyle mulabisine iz&fet kabilindendir ki
«nehari sdim» gibi isnadi mecazi olup geceleyin vaki olan serden demektir. Karanliginin basmasi vaktiyle
takyidi de serrin o zaman yayllmaya baslamasi ve binaenaleyh ser istila etmeden énce istidze ile vikayenin
te'mini elzem olmasi niiktesine mebnidir. Gasikin béyle leyl ile ve vukubun duhuli zalam ile tefsirini Ibni

Cerir ve Ibni Miinzir ibni Abbas ve miicahidden ve ibni Ebi Hatim Dahhakden tahric eylemisler, Hasenden

de rivayet olunmustur. Zeccac da buna z&hib olmus, ancak géasiki barid
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ma'nasina olarak geceye hamleylemis, gece gliindiizden soduk oldugu igin ona gasik itlak edildigini

sOylemistir. RAgib gasakin siddeti zulmet, gasikin gece manasina oldugunu séylemis ve demistir ki gasikin



serri tarik gibi ya'ni gece ansizin gelip ¢atan ariza veya hayalet gibi geceleyin olan néibeden, ya'ni bela ve
musibetten ibarettir. Zemahseri de gasaki leylin asli, géziin yasla, yaranin kanla dolmasi gibi imtila

manasina gasktan, ya'ni zulmetin tekasuifinden oldugunu séylemistir.

2- Gasik Kamerle, vukubu da husuf veya ay nihayetindeki mihak ile tefsir olunmus ve buna dair bir
hadisi serif de rivayet edilmistir: imam Ahmed, Tirmizi, hakim ve daha baskalari Hazreti Aiseden soyle

rivayet etmislerdir: demistir ki: Bir glin Resulullah sallallahl aleyhi ve sellem Kamere bakti da ya Aige «

w -

C3y 1 el 13 Y5 15a JE :ux_., (S5 wmion) » bunun
serrinden Allaha isti'aze et ¢linkl bu o « k_a-g) ‘A-‘ d-w\—; » dir, buyurdu. Tirmizi demistir ki: bu
hadis, Hasen sahihtir—'Q‘ . Alast bunun sihhatini teslim eyliyenin diger bir tefsire udul etmemesi gerektir,
demis ise de buna kasrin [lizumunu meni'ile cevab verilebilir. Zira, Kamerin gasik olmasinin sihhati teslim

-
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olunur da lafzin zahir olan itlakinin tek bir haber ile tahsisi tecviz edilmeyip « QML*-S ‘ ‘—’-'Q U\J

», cimlesinde misnedin tarifi kasra hamlolunmiyarak te'vili de diger delail ile sahih olur. Kamere gasik itlak

edilmesinin vechine gelince bunda da bir kac vecih vardir.

BIRINCISI: bedir halinde nur ile dolgunlugu itibariyledir, bu surette vukubu husufa dahil olup



kararmasidir.

IKINCISI: Seyr-ii hareketinde, biirucu kat'inda siirati itibariyledir ki gask seyelandan cereyana miiste'ar

olur.

UCUNCUSU: Nuru semsten mistefad olup cirmi haddi zatinda muzlim olmasi itibariyledir. Bu iki vecihte

vukubu sehrin ahirinde mihaka girerek gaib olmasidir. Miineccimler
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husuf ve mihak zamanini nahs sayarlar, sdhirler de marazi muris sihr ile 0 zaman istigal ederler. Sebebi

nizul sihr olduguna goére de bu miinasibtir denilmig ya'ni serrinin manasi Kamerin nefsinde bir serri

olmasindan degil, o zaman sahirlerin sihr ile ugragmalari hasebiyle bu ylizden serre sebeb olmasi demek

olup serrin Kamere izafeti edna milabese demek olacagdi séylenmistir. Lakin serrin bu suretle tahsisan

tefsiri miineccimlerin, sahirlerin zu'umlarina gore bir nevi' miimasati tezammun edeceginden dolayi

munasib olmadidi gibi bundan sonraki dyetten fazla bir manayi da ifade etmis olmaz. Sems-u Kamer



Allahin dyatindan birer ayettirler, bunlar kimsenin ne 6limu ne de hayati i¢in inkisaf etmez, hadisi serifiyle
anlatiimis olan maksadi saria, miinafi ve onunla ibtal edilen cahiliyye zu'umlerini bir nevi tervic olmaktan
hali kalmaz, dogrusu Kamerin husuf veya mihaki zamaninda serrinin manasi da nurun gaybubetiyle
zulmetin istilasindaki ser demek olacagindan bu da birinci manaya raci olmus olur. Clinkii mehtab

gecelerinde gecenin vukubu, ya'ni zulmetin istilasi manasi tehakkuk etmez, «

R

N~ 1~ - -~ -0 -
\-ﬁ-l-? ‘—0-\ j«-Q-S ‘ ) » hukm cérfolur. Bu haysiyyetle Kamerin vukubu sade husuf veya
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mihakindan ibaret olmayip gurubuna da samil olabilirse de bedir halindeki dolgun Kamerin gurubunu
sabah takiyb edecedi i¢cin bunda gecenin vukubu zamani tehakkuk eylemez, onun igin Kamerin vukubu
daha ziyade has(f veya mihak geceleriyle tefsir olunmustur. Su halde Hazreti Aise hadisinin manasi da
mehtab gecelerinin gasik olmadigini, gecenin gasik olmasi, Kamerin vukubu zamanina maksur
bulundugunu iyzah etmek itibariyle gasikin gece veya muzlim manasini bir tefsir demek olur, ve bu surette

kasrin manasini da te'vile hacet olmaksizin hadis, sahih olur.

3-ibni Ebi Hatimin ibni Sihabdan tahricine gére « &.»-9} \A‘ é—WL—c‘ » gurub ettigi vakit semstir,

rd = -

su halde vukubu,
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gurubu demek olmakla bundan aksam sefaki gaib oluncaya kadar olan tamamiyle gurubu mildhaza
edilince gece zulmetinin girdigi zaman demek olacagindan dolayi bunun da yine birinci manayi bir iyzah

oldugu anlasilr.

4- Gasik Siireyya ve vukubu sukutudur, diye tefsir edilmistir. ibni Ceririn, Ibni Vehbden tahric ettigi
vechile Ibni Zeyd demistir ki: Arablar gasik Siireyyanin sukutudur derlerdi ve onun sukutu sirasinda emraz
ve ta'un gok olur ve tultiu sirasinda miirtefi' olurdu. Ibni Cerir der ki bu kavle kail olanlar igin Peygamber
Sallallahl Aleyhi ve Sellemden merviy bir eserden bir illet de vardir. Ebu Hireyreden Hazreti Peygambere

N
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merfuan rivayet olunmustur: « &.»-9) ‘—0-‘ dM’L—c‘ JA ‘Jr") » Ennecmilgéasik buyurdu

- =

demi§tir,—A ‘ . Ve malim ki «kEnnecim» Sireyya demektir, bundan baska Vennecmi slresinde de gectigi
vechile « g‘:“L;J ‘ &L;L.-:\ ;-;:'J ‘ ’C/l;f,}\. \:0-‘ = Sureyya dogunca afat, murtefi' olur»
diye de bir hadisi serif merviydir, rivayetlerin bazisinda «Ceziretiilarabdan» kaydi da vardir, Aldsi der ki:
Camilssagirin Menavi serhi kebirinde diger rivayetler de vardir, miiracaat olunsun A ‘ . Maamafih bu

surette de mana, Sureyyanin dahi bulunmadigi karanlik gecelerin serri manasina irca' olunabilir.



5- Sahib Kessaf der ki: Gasik ile kara yilan, ve vukubu sokmasi murad olunmak dahi caizdir.

6- Kamus sahibinin vakb maddesinde bir nakline gore gasik, ihtiras ile dolub kabaran kasik, vukubu da
saldirigi mealinde de bir mana sOylenmistir. Bu iki mana muavvel goriilmezse de yilan sakinilmasi lazim
gelen en muzir dismanlardan olmakta mesel oldugu gibi sehvet ve hirs da en buytik strur kaynagi oldugu
disinilirse bunlardan isti'azeyi ihtar etmekteki faidenin ehemmiyyeti de inkar olunamaz, ancak Kamus
mutercimi lGgat viicuhuna hizmet etmis olmak i¢in bunun ifadesinde agikca gitmis, setri'avrete ri'ayet

lGzumunu hissetmemis
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gibi serazadlik etmistir. Bundan dolayi Al(ist der ki: Feyruzabadi Kamusta vakb maddesinde bir kavil

zikretmis, ve onu Gazali ve daha bagkasinin Ibni Abbastan hikaye eyledigini zu'meylemistir, onun nisbeti

sahih oldugunu zannetmem, ¢linkl akval arasinda bir avret oldugu aglktlr—'Q‘ .



7- Razinin bazi arifinden isittim diye nakleyledigi manadir, bu iki Sirede mahldkatin meratibi

serhedildigini ve serrin ecsam ve cismaniyyat aleminde vaki oldugunu sdyliyerek demistir ki: ecsam ya

N
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esirf cisimler veya unsuri cisimlerdir. Ecsami esiriyye « w} \A‘ é—wu JA g_j’“} »
= - rd rd

buyuruldugu lGzere ihtilal ve futurdan beri hep hayirlidirlar, ecsdmi unsuriyye ki kevn-i fesad cariolan
cisimlerdir. Ya cemed veya nebat veya hayvandirlar. Cemadat, kuvayi nefsaniyyenin hepsinden halidirler,
onun i¢in bunlarda zulmet halis, envar bilkllliyye zalidir, «
N -
1 -~ o - - - ~ O o - L 2 i o L -] w o ~ ! -~ -
LSJ-’JAJ@—H eﬁu@)u_ﬁuﬁw}}‘é_l}‘fcﬁﬁ\_ﬂ
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}. o
4# L.f“ » dan murad budur. Nebatat ise kuvvei gaziyei nebatiyye tul, arz, umkda nemalanup
artandir, onun igin bir kuvvei ndmiye sanki bu tg¢ ukdeye Ufliyen neffasatdir. Hayvana gelince; kuvayi
hayvaniyye havassi zahire ve havassi batine ve sehvet ve gadabdir, bunlarin hepsi de ruhi insaniyi alemi
gaybe insibabdan ve Allah Teal&nin kudsi celali ile istigalden alikor. «

- - - w o~ [~ -

U ‘»-‘ ML?' J-Q uﬂ) » den murad da budur. Bu mertebeden sonra siifliyyattan ancak
nefsi insanfi kalir, onun igin bu Sdre kesilip nefsi insaninin terakkide derecatiigin bu Sdre kesilip nefsi
insaninin terakkide derecati meratibi de bundan sonra Sirei nadsda zikrolunmustur—-“‘ . Goruluyor ki

bunda gasik, muzlim, karalti manasina olarak ecsami unsuriyyeden hig¢ kuvvei nadmiye ve hayvaniyyesi

ya'ni uzviyyeti bulunmiyan herhangi bir cismi cadmide hamlolunmustur ki zulmeti halisa dedigi bizim sirf



atalet hassasi ile miildhaza ettigimiz tabiattir. Vukubu da hayyizdeki vaz'iyyeti veya kevnden fesada

dithuliidiir. ibni Sina da bu mana tizerinde yiirimiis, fakat gasiki sirf cismi
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camide, madene hasretmemis, kuvvei hayvaniyye ile tefsir eylemistir, ve demistir ki: kuvvei hayvaniyye bir
zulmeti gasikai mitekeddiredir, ya'ni bulanik bir kara kuvvettir ki miisteiz olan nefsi natikanin hilafinadir.
Cunku nefsi natika cevherinde temiz, safi ve maddei kiiddrat ve aldikindan berf cemii suver ve hakayiki

kabil bir fitrette yaradilmistir, 0 ancak hayvaniyyetten televvis eder kirlenir—2 ‘ .

Bizim fikrimizce ayetlerin e'amdan ehassa dogru gidisine nazaran bunu ne sade cismi cAmid kismina ne
de kuvvei hayvaniyyeye tahsis etmeyip nebatat ve hayvanata samil olacak vechile mutlak cismi unsuri diye
ahzetmek, sonra kuvvei nebatiyyeyi, sonra da kuvvei hayvaniyyeyi yahud sehvet ve gadabi tahsis eylemek
daha muvafik olur. Bu surette gasikin serri, asil hassasi atalet iken tizerinde Rububiyyet hukmd ile kevn-i
fesad cari olan ve felaka mukabil karaltilar teskil eden zulmani madde aleminin kevn-i fesadi halindeki

butin serlere samil olacagi cihetle, insanin karsisinda ahzi mevki' ederek tizerine dalan cismani herhangi



bir kara kuvvetin veya hayaletin afetini is'ar edecegi gibi, vukub gukura girmek demek olmasi itibariyle
akibet kabre girmege mahkdm olan fani bedenin cismani tabiatin inhitat ve fenasi henkdmindaki serrinden

ve sli hatimeden isti'azeyi dahi ifade etmis olur.

8- Zikrolunan manalardan her biri bir misal ile iyzah kabilinden olarak gasik, beseriyyete ariz, ve
muradina héil elem ve i1ztirabina béis olabilen herhangi bir kara musibet demek oldugu da séylenmistir ki
insanin vicdanina herhangi bir zulmetilka edebilen kara sey demek olur. Zira maddi veya manevi ser ve
zarar, gam ve keder, karanlik ve karalik ile tavsif olunur. Bu takdirde vukubu, hiicumu demektir. Yukarida

iyzah ettigimiz vechile gece ile tefsirin hasili da Ragibin tarik gibi her
Sh:»6382

na'ibe diyerek isaret ettigi (izere bu manaya irca' olunabilir. Filvaki ibni Cerir de gece, Siireyya, Kamer
rivayetlerini kaydettikten sonra demistir ki: bence akvalin savaba evla olani s6yle demektir: Allah Teala

Peygamberine gasikin serrinden isti'aze etmesini emretmistir, gasik ise muzlim olandir, gece karardigi vakit

! & o -
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« Uj.w&« é—w%-j J-g-l-s‘ (3 » denilir. « 29 }.od » de zalamina girdigi vakit
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demektir, Katadde « K_AJJ » nin manasinda « &_.AAA-» der idi. Gece zalamina girdigi vakit gasiktir.
Ennecim, Gful etti§i vakit gasiktir. Kamerde vukubunda gasiktir, Allah Teala bunlarin hig birini tahsfs
etmemis, ta'mim eylemistir, o halde gasik denilebilenin her birinin de vukubu zamanindaki serrinden

isti'aze ile emrolunmU§turJ‘ .

4. %m \ L}J Q\—’:Lii-s \ 1-31 :Jv“’} ve o ukdelere Ufleyicilerin serrinden -ya'ni
iplere, ipliklere, digtlkleri digimlere, yahud goénillerde digimli azimler, itikadlar, tutkunluklar igine
Ufliyen, yahud dyle ukdeler icinde anlasiimaz muglak bir halde olarak tfuirikcilikle afsun yapan buytcu
nefislerin, yadhud karilarin, yahud cemaatlerin serrinden- nefs etmek bizim nefes etmek tabir ettigimiz
Uflemektir ki, biraz tikarikli veya tikiriksiz olarak Gfirir gibi yapmaktir. Sahib Kessaf tikurikle nefihdir
demis, sahib levami' de nefha benzer tiikiiriikstiz olarak rukyede yapilir. TukUlrukle olursa tefl, ya'ni tih tih
diye tiiflemek tabir olunur demistir. ibni Kayyim de: sahirler sihir yaptiklari zaman fiillerinin te'sirine habis
nefeslerinin bazi eczasi karisan bir nefesle isti'ane ederler, diye nakleylemis, Alisi bundan dolayi sahib
Kessafin dedigine daha dogru demistir. Filvaki Ragib da der ki: nefs tikrik firlatmaktir, ve bu tefilden
ekaldir. Rukyecinin ve sahirin nefsi de ukdeler igine nefs etmesidir. «

20 . ww w -
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JJ.&.S | uﬁ CJULL_S | JA L.f“} » buyurulmustur. Yilan zehir nefseder denilmesi de
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bundandir. « 45 L85 » dfrtnti, « ok O .LJW.U ao V-
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gogus darhgi olan elbette Ufiiler» diye de bir mesel vardlr—-“‘ . Lakin Nihayede, « C«JU » nefha sebihtir
ve « J-QJ » den ekaldir, ¢linki tefl herhalde tikriikten bir sey karismadan olmaz, demesinden anlasilan
nefste tikrik sart degildir. Kamus sahibi de boyle nefs, neth gibidir ve teflden ekaldir demis ve mitercimi
bunu sbye iyzah eylemistir: Tefl manasindan ekall olarak tfiirmektir ki buna tflemek ta'bir olunur.

Rukyehanlarin tGflemesi gibi tiiklriksiz olur, ve tefl azca tikurik ile tuf tuf diye Ufirmektir ki tiflemek ta'bir

-

_ow 82 o
olunur. « Q\-L.Q—S ‘ R » yalancilik kismindan olan si'ir ve gazeliyyata itlak olunur «

€\

- 20 - W
Jas] T CJULA,\_S | sahirelere ttiak olunur ki ipi digiimleyip ana afsunla tfledikleri icindir.

I -

Muellifin sevahir ile tefsiri nlifus, yahud nisa itibarine mebniydir. Zira ekseri cadilik nisvan kérldlr—'Q‘ .
Demek olur ki nefsin esasinda biraz tiikurik firlatmak olsa bile nefh gibi tikiriiksliz sade nefes etmekle de
olur. Netekim, lisanimizda nefes edici, okuyucu, Uflurtik¢l tabir olunan rukyehanlarda maruf olan
tikUrikstz Uflemektir, fakat mazarraticin sihir yapan habis sahirler de yilanin disinden zehir fiskirtmasi gibi

tikurik savurtmak da &det oldugu anlasiliyor. Bununla beraber hava, riizgéar, nefes ufirmek demek olan



nefh, ruh nefheylemek ta'birinde oldugu tzere can vermek, hayat ve Ilim mebde'i olan ruhu ifaza eylemek

2 - - 2 g0 - 2w
manasina kullanildigi gibi «M ‘ L}})"' u-9 Cﬁﬂ_’ uﬁv\-z-s ‘ C).\. Q ‘ =
Ruhulkuddis kalbime « Cﬁﬁ-’ » eylediilah...» hadisi serifinde varid oldugu tzere ruhun kalb ve vicdana
bir mana ve ilim veya s0z, vahy-U ilka eylemesi manasina da isti'are tarikiyle olsa bile « &:»-9—’ » itlak
olundugunda dahi stibhe yoktur. Demek ki « C.'#R-J » etmenin habis kismina mukabil olarak bir de kudst
kismi vardir. Va'z-i nasihatte, ta'lim ve terbiyede, ruhi tedavilerde oldugu gibi giizel hakimane sézler, hayirli

niyyetler, kudsi manalar ve nefesler sarfiyle yapilan telkinati ruhiyye bu kabildendir. Fakat burada

mevzu'lbahs, serrinden isti'aze
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edilmesi emrolunan habis « J-l-n-ﬁ—J » oldugu bunda da ma'ruf olan, sahirlerin, sahirelerin zehre benziyen

- %o - W
habfs tikiirtikly tfurikleri ile afsunlar bulundugu icin « J-E&-S | L}J CJULJL._S by onlar hakkinda

.
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sayi' olmustur.

Bunu iyzah i¢in «ukad» in manalarini ta tahlil etmek 1&4zim gelir. «

- s0 - ww
C%J.Qx_s ‘ uﬁ% . G%C)U \_Q_!% » In zarfi veya zarfi mustekar olarak onlarin halidir.
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« ARE », malim ki «ukde» nin cem'idir. Ukde, bir seyin uglarini derleyip birbirine siki tutturmak, ya'ni
digum baglamak, digmek ve dugimlemek demek olan akd maddesinden ism oldugu i¢in esas manasi:
digim demektir. Fakat akd, hissi ve maneviden e'amm olarak kullanildidi cihetle ukde dahi akd gibi sade
hissi bir digimden ibaret olmiyarak birgok manalara gelir. Ondan dolayi diigiim denilince alelade bir ip
diguminden ibaret zannedilmemek icin Kamustan, Nihayeden, Ragibdan bazi mihim ma'nalarini

kaydedelim: Kamusta 1- ukde, digim ve digim yeri. 2- Beldeler lizerine velayet; netekim Nihayede der ki:

-~ O

~_0° w - - °o~-o0 8! o - ~ - -
e . pi . o $ .. . Aa
Hazreti Omer hadisinde « A-A-*g-j ‘ &-J-u} J-9-&-5 \ J-ﬁ\ J.lﬁ » emsar Uzerine velayat
rd rd

P

ashabi helak oldu, demektir, umera i¢in sancak baglanmasindan me'huzdur.

~0 - _o w - - ~ o 8o E.- ~ - -
3-Viilaticin akdolunan biat, ki Ubey hadisinde « 3-;-&-5‘ =9 8t JA\ &UA »

P

bu manadandir, ya'ni biati ma'kude demektir, 4- Sahibinin milk itikad ettigi akar. 5- Agaci gok ve girift yer, 6-
Develer icin otlugu kafi otlak, 7- Bir kimsenin kifayet derecede ma'iseti kendisine bagli bulunan sey. 8- Arzi
muhsibe, ya'ni bolluk yer. 9- Aja¢ yemege, muztar kalmig mevasi, 10- Herhangi bir seyin viicubi katiiyyeti,
lGzumu iki ukdei nikah, bey!' vesaire bundandir. Kalbdeki itikada, siddetli ilisige, azm-i tasmime, re'y-i

nazara ukde denilmesi de
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bunda dahildir. Netekim Nihayede: dua hadisinde: « (‘M | sl \—n—’j-l-e e hﬂ—s =sana

kalblerimizden ukdei nedem» nedamete akdi azim demektir ki tevbeyi tahkiktir. Yine bir hadiste «

- -
- 0~ W~ = w o~ 1~

-~ o8 - - ;4 R - -~ ; B R~ O -~ - -
(.U\ L;;}-ow\_@_s‘);-\ N VJ‘-J}JJ L}':'J".‘J" uJ.A[
2\-‘—,,’-"-@—5 ‘ = ve elbette rahilemi emrederim, rihlet eder, sonra Medineye gelene kadar onun igin bir ukde

-

¢6zmem» ona gelene kadar azmimi bozmam demektir, bir hadiste de «

28 oz ~ 0“,4 o 2 -8 - - z 8 - ;

CAR e L}J) @\—‘_j 0\5 >A->.--L U‘ = bir adam alig veris ediyordu
ukdesinde za'f vardi» ya'ni re'yinde ve kendi mesalihine nazarinda demektir. 11- Kin ve gadaba da cemi

2SR -8 © wWw- -

sigasiyle ukad denir, « odes C_',J.l.>;3‘ = digumleri ¢dziildi» gadabi siik(n buldu demektir.

12- Ukde, kamiga da itlak olunur ve bazi mevzi'lerin de alemidir, ilah... Hepsi digim manasina miteferri'
nice manalar ki gogunu da cumlesini belki bu dyette muldhaza kabildir, R&gib da Mufredatta akdin evvela
akdi habil ve akdi bina gibi ecsami sulbede kullanildigini sonra da "akdi beyi", ahid ve saire gibi me'aniye

istidre edildigini séyledikten sonra der ki: ukde: akdolunanin ismidir nikdhtan, yeminden ve saireden. «

- W -~ 028 {2 o .- - - - -
C%CL{_\_H ol ‘j—"’ﬁj EU%O Ju» ve dil tutukluguna denir, lisaninda ukde var
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demek tutukluk pelteklik var demektir, « v\-Q*-S ‘ L}J CJU\—R-A—S ‘ » de ukdenin cem'idir, ve bu,
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sahirenin akdettigidir ki ash azimettendir, onun igin ona ukde denildigi gibi azimet de denilir. Ve bundandir

o 8 - o 8 T 8- P P
ki: sahire muakkid denilir ve « :;Llﬂ 8L 5, onun denilir « ML“} ol sl » telkihi
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tutunca kuyrugunu kisan naka, « .«\AQ‘ u-l{ M\ UM"'J » kuyrugu kivrik teke veya

kopektir, kopeklerin gatismasina da teakud denilir—-“‘ .

Demek ki sahirin, sahirenin tfledigi, akdettigi ukdeler, digimledigi digimler bu manalarla alakadar bir
azm ve azimet digumudur ki asil uglari onlarin nefislerinde digimlenmis olup onunla digerleri tizerinde
irddelerini seytanetle yuritmek isterler, bir akiddeki el sikkma kabilinden, z&hirdeki ip digimui de onun bir

tezahurudur.

Sh:»6386

O azimet denilen seyin ne olduguna gelince: evvela maldm ki azim ve azimet bir igin icrasina akdi

kalbdir, ya'ni kat'T rabti kalb ile kasd-U tevecciih kilmakdir, cidd-U sabr ile sa'y-U ihtimam diye de ta'rif edilir.

Boyle azm ile yapilmasi iycab eden blytk hayirli islere ve ruhsat ciheti aranmiyarak icrasi matltb olan



ehem ferdiza azimet ve azaim ve avazim denilir. Sahirin ukdesinde esas olan ser ve seytanete tealluk
eden bir akdi kalb ile takiyb olunur bir azimettir ki, Ragib bunu sdyle ta'rif etmistir: o0 azimet bir ta'viz, ya'ni
bir sigindirma afnusudur ki sanki sen onunla Seytanin tizerine sende iradesini infaz etmesine bir akid

yapmigsin, onu baglayip digimlemissin gibi tesavvur olunur—=2 ‘ .

Bu iyzahattan su neticeye gelmis oluyoruz ki: ukdelere, tikuriklli veya tikuiriuksiz Gflemek ukdenin hissi
ve manevi tasavvur olunabilen her manasina gére onun gerek akdi, gerek halli noktai nazarindan nefes
sarfeylemek ilkaat ve telkinat ile nefisler Uzerinde tehyicat ve tahrikatta bulunmak gibi bir vechile milahaza
olunabilir. Mevzuibahs ise serr olan nefsler oldugu, bunun hasili ve en bariz misali de isleri gtgleri kifr-i
fitne olan sahirlerin afsun digumleriyle sunu bunu baglamak, teshir etmek icin pif pufliyerek veya tiih

tihliyerek azm-i azimetle sarfettikleri seytanetli tfartkleri veya tikurikleriyle milédhaza olundugu igin «

€\
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.,\.Qx_s ‘ L}J CJU\-R-\—S ‘ », sahirlerin, cadilarin unvani olmus ve bundan dolayi ekseriyyetle «
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JJ.&.S \ uﬁ CJUL&J \ JJ-‘}»M-S ‘ » sahireler, cadilar diye tefsir olunmustur. Burada calibi

dikkat noktalardan birisi de «neffasat» in cemi miennes olarak getirilmis olmasidir. Onun igin bunun

muiennes olan mevsufunu takdirde g vecih sdylenmistir.
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BIRINCISI, zahiri vechiyle nisa takdir olunarak « o e ;.L.\.M.;_S |- iifleyici karilar» demek

olmasidir, bunda da iki vecih vardir: Birisi, balada isaret olundugu lzere cadilik ekseriyyetle kadinlarin si‘an

olmasi ve sihr

Sh:»6387

isinde kadin roluniin galib bulunmasidir, birisi de erkeklerin azm-i kuvvetleri (izerinde kadin hilesinin,

kadin tuzaklarinin sirreti veya kadin cazibesinin ylreklere isliyen flisunkar tesiridir ki bunu sihrin hakikatine

inanmiyanlar dahi itiraf ederler. Maamafih iki vechin ikisi de bir manaya raci'dir denilebilir.
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IKINCISI: Disiye ve erkege samil olmak lizere niifus takdiriyle « o LJLA-S ‘ uﬂj-ln-j | - ifleyici

.

nefisler» demek olmasidir. Zira Arabcada «sin» ile nefis kelimesi miennestir. Bu mana erkege ve disiye

ferdlere ve cemiyyetlere sadik olmak itibariyle daha stimiilli oldugu ve sebebi niizul sayilan rivayetlere

muvafik bulundugu icin umumiyyetle en tercih olunan vecih budur. Onun igin mealde bu mana

gosterilmistir.
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UCUNCUSU de: « ol CJ\—;LA-"LS | - tifleyici cemaatler» diye cemaatler takdir

edilmesidir. Clnk{ sahirlerin ictimaiyle yapilan sihir daha eseddir. Bu da erkege ve disiye samil olursa da

ferdlere simull zahir olmaz.

Bu vecihler de anlasildiktan sonra beyan olunan manalarin hasilina gelelim. Tefsirlerde buna baslica ¢
mana verilmistir: 1- Umumiyyetle say!' olan manadir ki, séyle demislerdir: Ipkilklere diigiimler dégiip de
onlara Ufliyerek rukye ve afsun yapan sahire karilarin veya nefislerin veya cemaatlerin serrinden. ibni Cerir
bunu: rukye ederlerken iplik ukdelerine tfliyen sahirelerin serrinden. Diye anlattiktan sonra: ehli te'vil de,
ya'ni miifessirler de dedigimiz gibi sdylemistir, diyerek sunlari nakleyler: Muhammed ibni Sa'd tarikiyle Ibni
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Abbastan: « v\-Q*-S ‘ u-9 C)ULL_S ‘ J-Q u—r") » sihir karigan rukyeler. Hasenden: sevahir
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ve sehare. Katadeden: « JJ-%-S \ LJQ CJULL_S \ Jﬁ- L.f“} », okumus ve su rukyelerin sihir

karisanindan sakininiz demistir. Tavustan: «rukyei mecanin» den daha ziyade sirke

Sh:»6388

NP - W
yakin birsey yoktur, demistir. Miicahid ve lkrime de demistir ki: « J-R&-S ‘ L}J CJU LA,\_S \ »: iplik

.
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ukdelerinde rukyelerdir. Ikrime demistir ki iplik ukdelerinde ahzdir, (ya'ni baglama ta'bir olunan tutukluktur

-
ki Arabcada ahze denilir). ibni Zeydden: « C)U LL_S ‘ », ukdelerde séhirelerdir—'Q‘ . Fakat bu

P
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rivayetlerde iplik ukdesi ile tahsisi ancak Micahid ve Ikrimeden varid olmustur. Bu tafsiylin faidesi, sihir
karismiyan, ya'ni serr-U seytaneticin olmayip da ondan tehaffuz ve bir maraz veya afete Allahdan sifa
niyazi igin kendine veya digerine hulGsi kalb ve niyyeti salah ile bir dua veya ayet okuyup Gflemek
kabilinden olan nefeslerin cevazina isarettir. Clinkl bunda kimseyi 1zrar veya igfal veya Allahdan

2 8- o 8
baskasina te'avviiz ve iltica ma'nasi yoktur, bu Surelerde « »-j-;‘ J_; » emirleri de her serden Allaha
siginmak l[izumunu natiktir. Resulullahin kendisine ve digerlerine bu suretle okuyup tfledigi ve bdyle hayir
icin rukyeye misaade eyledigi sabit ve bu sebeble gerek ruhani ve gerek cismanf nice hastalarin sifayab
oldugu da vaki ve meshaddur. Ancak okuyuculukla sihirbazlik edenlerin de serrinden korunmak igin bu
ayetin hukmd ile sihir karigan rukyelerden sakinilmasi [izumu ihtar olunmus, ukdeleri iplik digumleri diye
tahsis edenler de boyle digimlere Gflemenin sihir kabilinden oldugunu anlatmak istemislerdir. Maamafih
mutlaka rukye ve ta'viz ile istiane, ya'ni okumakla tedavi caiz olup olmiyacagi hakkinda da ihtilaf edilmistir:
subhe yok ki bu Sirelerde ve diger ayetlerde emrolundugu Uzere herkesin Allaha isti'aze ederek kendisi

ve sairleri icin dua etmesi, okumasi, sade mesru degil, memurinbihtir. Lakin bunun tedavi igin kendine

okutmak, ta'bir olunan mana ile rukye denilen tarzda okutmak, ta'bir olunan mana ile rukye denilen tarzda



yapilmasinda Razinin beyan ettigi Uzere 1htilaf olunmustur. Bazilari rukyeyi, ya'ni okuma ile

tedaviyi
Sh:»6389

men'eylemisler, su hadis ile istidlal etmislerdir. «
~ };/,, o W~ - - ~ ~ ,:c,o ~ - - ~ - - = - «'u :A

= Allahin bir takim kullari vardir ki kendilerine ne keyy, ne de rukye yaptirmazlar» ya'ni daglanmazlar ve

baskalarinin nefesiyle tedavi istemezler, ve ancak Rablarina tevekkiil ederler, bir hadiste de: «
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U'QJ':M‘) (.5)35‘ o ald) ulf J{j-:—j r—s = Allaha tevekkiil etmemistir
daglanan ve rukye istiyen» buyurulmustur. Bunun izahi Buharinin ve daha mufassal olarak Mislimin

Husayn ibni Abdurrahmandan senedleriyle rivayet ettikleri su hadistedir: demistir ki: Saiyd ibni Ciibeyrin

yaninda idim. Din gece diisen yildizi hanginiz gordi dedi, ben, dedim, sonra da amma, ben bir namazda

8 o~-0 -0

degildim, bécek sokmustu, dedim. Ne yaptin dedi. « C_’,\.:_QJ_L.» ‘ »: rukye ettirdim okuttum dedim, seni
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ona ne sevketti? Dedi, Sa'binin bize tahdis ettigi bir hadis dedim, Sa'bi size ne tahdis etti? dedi, Blireyde
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ibni Husaybi Eslemiden « 2\&«-"}‘ o y‘ 2-3-9- y = gézden veya sokmadan

= =



baskasinda rukye yoktur» dedigini bize tahdis eyledi dedim, bunun tzerine dedi ki: isittigini tutan iyi
yapmistir ve lakin ibni Abbas bize Hazreti Peygamber Sallallahii Aleyhi ve Sellemden sdyle tahdis eyledi:
Peygamber buyurdu ki: bana tmmetler arzolundu, Peygamber gérdiim yaninda bir cemaatcik, peygamber
gordiim yaninda bir iki ractil, Peygamber gordiim yaninda kimse yok, derken bana bir sevadi azim kaldirdi
zannettim ki benim Gmmetim, derken bana denildi ki: bu Muséa ve kavmidir ve lakin ufuka bak, baktim ki
yine bir sevadi azim, derken bana denildi ki, diger ufuka bak, baktim ki bir sevadi azim, iste denildi bu senin
Ummetin ve beraberlerinde bilahisab ve laazab Cennete girecek yetmis bin vardi, Peygamber bunu
soyledi, sonra kalkti menziline girdi, nas bu bildhisab ve 1dazab Cennete girecekler kimler oldugu hakkinda
bahse daldi. Bazilari bunlar Resulullaha sohbet edenler olsa gerek dediler, bazilari da bunlar islamda

dogup da Allaha
Sh:»6390

hi¢ sirk kosmamis olanlar olsa gerek dediler, daha bir takim seyler séylediler. Derken Res(lullah Sallallahi

Aleyhi ve Sellem ¢ikti, ne bahsediyorsunuz dedi, haber verdiler, buyurdu ki: «

-
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U%}-A—’ = onlar o kimselerdir ki rukye yapmazlar, rukye istemezler, tetayyur, ya'ni tese'im de
etmezler ve ancak Rablarina tevekkiil ederler —2 ‘ . Fakat Buharide, Mesabihte ve Mesarikte «

- g0 - ~

Ojﬁj-j y » yoktur ve hadis séyledir: «
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O}lf}a—ﬁ = onlar o kimselerdir ki tese'im etmezler, rukye istemezler, daglanmazlar ve ancak
Rablarina tevekkiil ederler» —2 \ . Bu da sahihtir. Bu hadis, Ihlaste Samedin manasiniiyzahta gectigi
lizere esbaba gonul vermiyen ve alam ve mesaib karsisinda sarsilmiyarak mekami tevekkillin en yiksek
mertebesinde bulunan nifusi rAdiye ashabi ekabiri ehldllah hakkinda oldugu asikardir, onun igin
bunlardan key ve istirkanin terki evla olacagina istidlal olunabilirse de umum igin mutlaka men-u nehyine
istidlal muvafik olmaz. Yine Buhari, Mislim ve sair sithahta rukyeye miisaade eden hadisler de goktur,
ezciimle Cabir ibni Abdillah hadislerinde demistir ki: benim bir dayim vardi akrebden rukye ederdi:
Resulullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem rukyelerden nehiy buyurdu, onun lizerine, vardi ya Resulullah sen
rukyelerden nehiy buyurdun, ben ise akrebden rukye ederim dedi. Resulullah da: sizden her kimin
kardesine bir menfeat etmege giicii yeterse yapsin buyurdu. Avf ibni Maliki Esce'i hadisinde de demistir ki:

biz cahiliyyede rukye ederdik, dedik ki ya Resulallah onun hakkinda ne buyurursun?. Rukyelerinizi bana

arzediniz, rukyelerde be'is yoktur, onda sirk olmadik¢a buyurdu A ‘ . EbT Saiydi Hudri hadisinde: Ashabi



Resulullahdan bir takim kimseler seferde idiler, Arab ubalarindan birine ugradilar, onlara musafir olmak

istediler musafir etmediler, iginizde bir rukye eden (okuyucu) var mi? Zira ubanin seyyidi
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ledigdir (ya'ni yilan veya akreb sokmustur) dediler, ashab iginden bir raciil -ki Ebu Saiyd kendisidir- evet
dedi, vardi onu Fatihatulkitab ile rukye etti, bunun Gzerine adam iyi oldu, ona bir bdlik ganem verildi, o onu
kabul etmek istemedi, Peygamber Sallallahi Aleyhi ve Selleme arzetmeden almam dedi ve Peygambere
vardi anlatti, «xya Resulallah! Vallahi yalniz Fatilatiilkitab ile rukye ettim dedi, Resulullah tebessiim buyurdu
da sen onun rukye oldugunu ne bildin? Dedi, sonra da onu onlardan alin bana da sizinle beraber bir sehm
ayirin buyurdu, daha bunlar gibi hadisler delalet ediyor ki nehyedilmis olan rukyeler hakikatleri mechul
olan, sihir ihtimali ve sirk manasi bulunan rukyelerdir. Bazilari da tiflemeyi men'etmislerdir, Ikrime demistir
ki: rukye eden (iflememeli ve mesih etmemeli ve akid yapmamalidir. ibrahimi Neha'iden de selef rukyelerde
Uflemeyi mekruh gorirlerdi, diye menkuldiir. Bazisi da demigtir ki Dahhakin yanina girdim vecai vardi, sana

ta'viz okuyayim mi ya Eba Muhammed dedim, peki ve 1&4kin Gfleme dedi, ben de Muavvizeteyni okudum

_al



Halimi demistir ki: rukye eden Gflememek ve mesih etmemek ve akid yapmamak gerekiir, diye Ikrimeden
merviy olan kavl, ke'enne bu hususta o suna zahib olmustur: Allah Teala akidde nefsi isti'aze

olunacaklardan kilmistir, Binaenaleyh menhiy olmasi vacib olur, fakat bu istidlal zaiyftir glinkl «

~ 80 - .-

JJ.&-S \ LJQ (Y » ancak ervah ve ebdana muzir sihr oldugu vakit mezmum olur. Amma bu nefs,

- -

ervah ve ebdani islah igin olursa haram olmamak vacib qur—-“‘ . Maamafih neseide Ebu Hureyreden su

hadis de merviydir: Resulullah Sallallahii Aleyhi ve Sellem buyurdu ki: «

-
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“-3—5 ‘ J{) \i:.i é—lk-.; ur‘ = herkim bir ukde akdeder de sonra ona nefsederse sihir
yapmigtir, (ya'ni sihir islerinden bir is yapmistir), sihir yapan da sirk etmistir. Herkim birseye dakilirsa

(bir
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menfeati olur veya zarari defeder diye goniil takar, itikad eylerse veya o itikad ile muska ve nazarlik gibi

birsey takinirsa) ona havale edilir—R ‘ . Ya'ni yalniz Allaha siginmayip ta o seye baglandidi, ondan



umdugu, halbuki Allahin izni olmayinca hig bir seyin ne menfeati ne mazarrati olamiyacagi i¢in o takildigi
seyden hig bir faide gdérmez, Allahin avn-ii inayetinden mahrum olur. Ayetin tefsiriyle bu hadisin
minasebeti de zahirdir. Bu da mutlaka nefsi nehyetmemis sihirbazlik tarzinda digumler dékerek, sunu
bunu baglamak igin okuyup Uflemeleri nehyetmis ve son fikrasiyle de nefsi telkinlerin mutlaka bir hukm
oldugu ve bu suretle mevhum seylere itikadin ve Allahdan bagkasina siginmanin mazarratini anlatmis
demektir. Bunun hasili da beyan olundugu tzere sihir manasi karisan ukdeli, ne oldugu belirsiz mechul ve
muglak, stibheli, akide veya beden lizerinde mazarrat olmasi melhuz seytani Gflirikgilikten ve
mevhumatta kapilmaktan tahzirdir. Onun igin mifessirinin cogu manayi hep sihr tizerinde dolastirmiglar ve
mutlaka degil, fakat sihir karisan rukyelerden sakinmayi séylemisler, iplik digimliyerek okumayi da sihir
tarzindan saymislar, lkrime gibi bazilar da nefsetmegi ve el siirmeyi bile stibheli telakki eylemislerdir ki
muradlari tikarakla Gfirtkler ve sinirler bozacak sivamalar olmak gerektir, yoksa seytani habis nefslere
mukabil kudsfi, rahmani nefsler ve nefesler dahi bulundugu ve maneviyyatin maddiyyata, maddiyyatin

maneviyyata gegmesi igin velev cliz'f olsun bir sebebi adiye tesebbis dahi labid bulundugu inkar olunmus

- o -
-
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degildir, « 9‘ )c C}u‘- J-g-s = herseyin bir devasi vardir» hadisi mucebince emrazi ruhiyyeye

ruhanfi, emrazi cismaniyyeye cismani sebeblerle tedavi mesru oldugu gibi karigik olanlara da karigik tedavi

elbette mesru olur, su sart ile ki te'sir, esbabdan degil, Allahdan bilinmeli, ve hepsinde de entrikadan,



sihirbazliktan, sarlatanliktan,
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igfal ve 1zrardan sakinmalidir, bu cihetle emrazi cismaniyye tedavisinde bile gerek tabibin ve gerek merizin
ahlak ve itikad itibariyle haleti ruhiyyelerin dahi ehemmiyyeti mahsusasi bulundugundan ruhanf kiymet,
hisni niyyet ve selameti itikad hepsinin basinda gelir. Yoksa tababet namina yapilan zararlar, afsunculuk,
ufarukeulik namiyle yapilan zararlardan az degildir. Bahusus bunlari Allah i¢in beninev'ine hizmet ve
menfeattan ziyade sirf mal kazanci igin vasita yapan ve agir agir icretler almak tzere alis veris akidleri
yapmadan bir nefes sarfetmek bile istemiyen mitetabbiblerin, sarlatanlarin zararlari, hi¢ bir zaman cinciligi,
Ufurukeuligu san'at ittihaz edenlerden asagi kalmamigtir, boylelerin de «
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S | T o Ulad) R (y®9» dedahil afsunculardan sayilmasi I4zim gelir. Hatta
yalniz tababette degil, yukarida ukdenin tafsil olunan manalarina gére her meslek ve san'atte hak ve hayir
fikrinden ayrilarak insan aldatmak, ser sagmak i¢in nefes sarfedenlerin hepsi de bu mazmunda dahil olan,

isti'aze edilmesi lazim gelen nifusi neffaseden oldugu da unutulmamak iktiza eder. Bunlarin boyle olmasi

ise mukabilinde mazha hak ve hayir igin cidd-u istikametle Allah yolunda nefes sarfedenlerin



mevcudiyyetlerini ve kiymetlerini inkara sebeb teskil etmez. Bundan dolayi huldsi niyyet ve temiz nefeslerle
Allaha siginarak Allahdan sifa niyaz ederek okuyup tflemeyi de mutlaka sihirbazlik gibi telakki etmek
dogru olmaz. Onun igin rukyeyi tecviz edenler Sihahta merviy olan bir hayl hadis ile istidlal eylemiglerdir ki
Razi bunlardan sunlari kaydeylemistir: 1- Resulullah Sallallahl Aleyhi ve Sellem bir rahatsiz olmustu.

Cibril Aleyhisselam ona rukye etti de «
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Bismillah okur rukye ederim sana seni inciden herseyden, Allah da sana sifa verir» dedi, diye rivayet
edilmistir. 2- Ibni Abbas demistir ki: Resulullah Sallallahii Aleyhi ve Sellem bize biitiin evca'dan ve

hummadan
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su duayi ta'lim ederdi: «
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..LL;_S ‘ J->' J-Q Lf‘ ) » 3- Aleyhissalatii vesselam buyurmustur ki: Bir kimse eceli gelmemis bir
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hastanin yanina girer de yedi kerre «
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aziz Allaha, o Argi azimin Rabbina ki sana sifa versin» derse sifa bulur. 4- Resulullah Sallallahl Aleyhi ve

Sellem bir hastanin yanina girdiginde soyle derdi: «

=z - -

2 - R - L - 8 -~
- . . . $ -
Leaw -&é—*—j y 9\—4-‘1 J9LM = gider o be'si, nasin Rabbi, ona sifa ver, sensin gafi,

senin sifandan bagka sifa yok, bir sifa ki derd birakmaz».

5- Resulullah Sallallahi Aleyhi ve Sellem Hazreti Hasen ile Hazreti Huseyne ta'viz eder, «
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‘v‘y u—g-p = ikinizi de Allahin kelimati tammesine sigindiririm, her seytan ve som kazadan ve kétu
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gbézden» derdi ve buyururdu ki babam ibrahim de ogullari ismail ve ishaki boyle ta'viz ederdi. 6- Osman
ibni Ebil'asi Sekafiden: demistir ki: Resulullaha vardim ve bende bir veca' vardi, beni bitire yazmisti.

Resulullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem buyurduki sag elini onun UGzerine koy ve yedi kerre soyle de: «
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bana sifa verdi A ‘ . Bunda sayani dikkattir ki, Resulullah ona okumamisg, onun kendisine okutmustur.

7- Aleyhissalatl vesselam sefere ¢ikip da bir menzile kondugu zaman séyle derdi: «
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-LS} Lr“} -LS ‘ ) =ya arz! benim Rabbim senin de Rabbin Allahdir, Allaha sidinirim senin
serrinden, ve sendekinin serrinden ve senden gikanin serrinden ve senin lizerinde debelenenin serrinden

ve Allaha sigininm esedden ve esvedden ve yilandan ve akrebden ve beldenin sakinlerinin ve doguranin

ve dogurdugunun serrinden A ‘ .
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Bunlarda Gflemeye dair bir isaret yoktur. Ve bunlarin mesru'iyyeti icin baska delile hacet olmaksizin
Kur'andaki dua ve isti'aze emirleri ve bu Sureler kafidir. Bununla beraber Resulullahin nefs ve meshi de

sabittir.

8- Sarenin ta baginda gegctigi vechile Resulullah her gece muavvizati okur ellerine Ufler ylizine ve
cesedine mesih ederdi. Bundan baska, yine Hazreti Aiseden Sihahta merviydir ki: Resulullah Sallallahi

Aleyhi ve Sellem ehlinden birisi hastalandigi vakit ona muavvizati tGflerdi, vefat ettigi hastaliinda da ben



okuyup Ufliyor ve kendi eliyle kendisini mesh ediyordum, ¢linkii onun yedi saadetinin bereketi benim
elimden ¢ok biyuk idi =R ‘ . Bununla beraber Resulullahin kendisine bagkasinin okumasini istemedigini
anlatan su rivayet de cok muhimdir: Yine sahihi Mislimde: Hazreti Aise demistir ki Resulullah Sallallaht

Aleyhi ve Sellem bizden bir insan rahatsiz oldugu vakit onu sag eliyle mesh eder, sonra soyle derdi: «
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(NI -LCL&-,? Y Q—LJU- ﬁ}w » vakta ki Resulullah hastalandi ve agirlasti, sag elini

tuttum, onun yaptigini yapmak istedim elini elimden gekti, sonra «
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‘_}-l-—“ ‘ é—:—’J—S‘ C“ ‘_}-A-l&"‘j L;-Sjlf“ V—-@-lj‘ » dedi, ben baka gittim, ne
bakayim emir tamam olmustu - ‘ . Bunlardan maada Resulullahin harbde ve sairede mecruh olanlara
okuyup dokunmasiyle derhal gifa hasil olanlar da goktur, fakat onlar onun niibivveti havassindan olan
mu'cizat kabilinden oldugu igin digerleri hakkinda istidlal olunmaz. Maamafih yine Hazreti Aise Resulullah
Sallallahl Aleyhi ve Sellem ensardan bir ehli beyte humeden, ya'ni akreb gibi zehirli hayvan sokmasindan
rukyeye ruhsat verdi demistir ki, bu da Cabir hadislerini miieyyiddir, bunda emmek tibben de miifid
olduguna gore tikirmenin de bir vechi miladhaza edilebilir. Bundan baska bir de gézden rukyeye

; B - - o -0 - ; s -0 8 -
misaade edilmis oldugu ve bu sebeble « ‘\A?LS ‘) ‘J.:-XJ ‘ uﬂ \! ‘ - a y »

denildigi de mezkdrdur, g6z degmek hadisesi bir haleti
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nefsaniyye olmak hasebiyle bunda da ruhani bir nefes ve telkinin faidesi zahir demektir.

Simdi batun bunlardan hasil olan netice de sudur ki: Sihir saibesi olmamak tGzere ruhiveya bedeni
salah icin me'sur dualarla rukye caiz olmakla beraber istirka, ya'ni kendini baskasina okutmak, rukye taleb
etmek, Allaha siginmak ve dua etmek i¢in baskasinin tavassutunu dilenmek manasini tezammun etmek
itibariyle ser'an memduh degildir, o baldda zikrolunan hadisler mucebince Allahin bildhisab ve 1dazab
Cennete girecek has kullari ondan sakinirlar, bundan dolayi Fikhi Hanefide bu mes'ele su vechile
muharrerdir: $&fi Ancak Allah Teal& olduguna ve devayi ona sebeb kildigina itikad ettigi takdirde tedaviile
istigalde be'is yoktur. Amma safi devadir diye itikad ederse degil, « 4—3—>' ‘ J»MJ ‘ u-9 ‘—;’5 ». Sunu
bilmelidir ki zarari izale eden esbab Ug¢ kisma ayrilir: Birincisi maktuunbihtir: susuzluk zararini gideren su ve
aclik zararini gideren ekmek gibi. ikincisi maznundur: hacamat etmek, kan almak, mushil icmek vesair
ebvabi tibba aid mualecat yapmak gibi. Uclinciisii de mevhumdur, rukye gibi. imdi maktuunbih olanin terki

tevekkullden degildir, hatta 61im korkusu oldugu takdirde terki haramdir. Amma mevhum olana gelince



tevekkilin sarti onun terkidir, Zira Resulullah (Sallallahli Aleyhi ve Sellem ve alihi) mutevekkilini onunla
,10 ~ O - -

vasfeylemisgtir. « -LS ‘ QJJJ-:-M\—,} y ». Ikisi arasinda miitevassit derecede olan maznuna

gelince ki etibba indindeki esbabi zahire ile midavat béyledir, bunu yapmak tevekkile minafi degildir,

mevhumun hilafinadir, terki de haram degildir, maktuunbihin hilafinadir, belki bazi ahvalde ve bazi eghas

hakkindaki terki filinden efdal
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olur, bu iki derece beyninde bir derecedir «

BESR TNy SUSSI Y Vo LR I WDV RS PUY LR LI g
meriza ve melduga karsi okumak yahud bir varaka yazip ta'lik etmek, yahud bir tasa yazip yikayip igirmek
gibi Kur'an ile istirka hakkinda ihtilaf edilmistir, Ata, Mlcahid ve Ebu Kilabe miibah olduguna, Nehai ve
Basri kerahetine kail olmuslardir. Hizanetlilfetavada bdyledir, fakat mesahirde inkar edilmiyerek sabit de
olmustur, Hizanetllmdftin, ta'viz, ya'ni muska takinmakta beis yoktur ve l1akin haldda ve mukarenet

zamaninda gikarir «garaib», bir kadin kocasi sevmedigi igin sevsin diye muska yaptirmak isterse

Camiussagirde der ki bu haramdir helal olmaz « LS)L:-‘LU L;}bd ‘ LJQ ‘jf » (
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CJ\JLS LM ) (_S)‘ W &-J\—’ ). Gorullyor ki burada rukye ile tedavi terki evla mevhum
kismindan sayilmistir, mevhum denilmekten murad da hi¢ asli yok yalan demek degil, maktuun ve zanni
gélib demek olan maznunun mukabili, ya'ni zannin mercuh, zaiyf tarafi yiizde elliden asagi diisen kismi
demektir ki tibbT tedavilerin de bir gogu bdyledir, isabeti ylizde yiiz olan maktu, ylizde elliden yukari olan
maznun, ylzde elliden asagi olan da mevhum kismindandir. Zamanimizda tibbf fenlerin terakki etmis
olmasina ragmen hayatin, emrazin tam bir hududu ¢izilmis olmadigi gibi fenni tedavi de amprik olmaktan
cikarilmis degildir, hayat yine mechulat ve esrar ile doludur, onun igin zikrolunan ¢ kisim hakkindaki
hukim artik degismistir veya degisir gibi zannetmemelidir, bu taksim her zaman igin distur olacak iIImi bir
taksimdir. Bu glin de tibda fenni tedavinin ylizde ylz isabet ettigi bir deva tesbit edilmistir denemiyor, kinin
gibi en saglam sayilan ilaglarin bile yliizde seksen doksan ihtimal i¢cinde telakki edildigi malimdur.
Biiznillah ylzde yiiz sayilabilecek bir hayli ilaglarin bulundugu farzolunursa bile bunlar maktu kisminda

dahil demek olacagindan dolayi zikrolunan taksim degisecek
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degildir. Bir cok masraflara fedakarliklara katlanilarak takib edilen tedavilerin bir cogu da nice ukdelerle



dolu esrar perdeleri icinde zaiyf bir ihtimalin verdigi asgari bir imid ile tatbik edilmek itibariyle rukyeden

farkli degildir, ayni zamanda tib tedavilerinin mifid olmadigi bazi emraz ve avarizin bir rukye ile zail

olabildigi de 6tedenberi gorilegelmis vaki'attandir.

Mukabilinde bir ser ve zarar melhuz olmadikga mimkin olan en zaify bir faide ihtimalinden dahi

insanlari men'etmek dogru olmaz, ve ytizde bir degil, binde bir, milyonda bir misale mistenid bir ihtimal

dahi olsa mukabilinde bir zarar ihtimali bulunmiyan bir faide miildhazasi miicerred tevehhiim degil, az ¢cok

delilden nes'et eden bir sibhe demek oldugundan ihtiyac halinde daha kuvvetlisi bulunamayinca onunla

amel tecviz edilir, ve dyle bir tesellinin alelittak men'i de makul olmaz, fakat insanlarin sihirbazlara,

seytanlara kapilmasi da en ziyade bu gibi stibheli ahval icinde vukua gelir ve onun igin zarar ihtimallerinin

de iyi dusunllmesi iycab eder. limi usul kava'idine nazaran ise kat'i delil ile itikad ve amel vacibdir, hil&fina

kavi delil bulunmiyan zannf delil ile itikad vacib olmasa da indelhace amel vacib olur, vehm ve siibheyi

kesmek igin miifid oldugu zaman nazari itibara alinabilir. Bu esas lizere Fikihta da sifa, Allahdan bilinmek

sartiyle tedavinin katT olaniyle amel vacib, indelhavf terki haram, maznun olaniyla amel céiz, ahval ve

eshasa gore bazan fi'li, bazan da terki evla, mevhum olaniyle de amel menhidegil ise de terki evla

denilmis, rukye de mevhum kismindan sayilmistir. Mevhum olmasinin sebebi de dué olmasi itibariyle degil,



okuyanin nefesinde sebebiyyet milahazasi itibariyledir.

Su halde bu izahattan anlasilir ki rukye ile tedavi halkin pek cogunun zannettigi gibi dindarligin iycabi

ve
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ser'in emrettigi bir sey degil, nihayet bir miisaadedir. Asil diyanetin muktezasi onu terk ile Allaha mutevekkil
olmak ve ancak Allaha sidinip ona kendisi dogrudan dogru dué etmek ve duasina baskalarinin
tevassutunu istememektir. M'minin mi'mine gerek huzurunda ve gerek giyabinda duasi mesru' ve
- R
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mustahsen ve hatta vazifei diniyyesi bulundugunda ve « OC\-;\’J ‘ -)Zr" ;LP.LS ‘ » hadisi serifi
mucebince dua ibadetin, dindarligin iligi oldugunda siibhe yok ise de dua etmek baska, okuyup tGflemek,

bagkasinin nefesinden meded beklemek yine bagkadir. Allah Tealad duayi emretmis «
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bagkasina duddan nehyetmis « ‘:\-;'/‘ :—’ /-;JJ:E /‘Q g/) L;’;' ‘j-’;"é -C‘:" Z)jé »
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buyurmustur. Kezalik Kur'anda ve Resulliniin lisaniyle en glizel dualari ta'lim eylemis ve nihayet bu
Surelerle de butin serlerden dogrudan dogru kendisine siginilmasini emreylemistir. Okuyup Ufliyecek olan
bunlari bellesin her zaman kendine hirzican edinsin, Peygamber Sallallah( aleyhi ve Sellemden merviy
oldug@u lzere her gece ve her ihtiyacinda temiz temiz, hulGsi kalb ve itikad ile okusun, kendine Uflesin,
mi'min kardeslerine de hem dué hem tavsiye etsin, temiz nefesle duéa edenlerin dualarinin berekatini da
inkar etmesin, buna s0z yok, fakat Allah Teala boyle dua ve icabet kapisini herkese agtigi, ona
umumiyyetle herkesi gagirdigi, herkesin dogrudan dogru ilticasini istedigi ve sirk s&'ibesini kabul
buyurmadigi halde ona dogrudan dogru dué ve ibadetile dehalet ve ilticayi birakip da ben o kapiya
gidemem, ne istiyecegimi de bilemem diye dua dellali aramaga ve onun nefesinden meded ummaga
kalkismak diyanetin iycabi degil, cahiliyye adetidir. Nas bundan gafil olup kendine okutup Gflemeyi

dindarlik iktizasi zanneyledigi cihetle burada bu tafsilat ile s6zi uzatmaga Iizum goérildd,
R W~ R0 }i‘ﬂ ~
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2-Birde « Aanl | Ca eUlad) - = diglmlere ifliyen kadinlary, «

- -

R -~ ;/ ° L - W -
<o ‘é—:ﬁ ‘ 9\-%-;—5 ‘ » ya'ni hilebaz kadinlar, yahud erkekleri fitneye diistiren, onlara mehasinini

arzederek tearruz edip meftun eyliyen fithekar kadinlarin serrinden diye tefsir edilmistir. R&zinin beyanina
gore Ebu Mislim bu sonuncuyu ihtiyar eylemistir ki erkeklerin azm-( irddelerinde reiy ve nazarlarinda
icrayi te'sir ile tesarruf eden kadinlar demek olur, bu surette ukde azimet, ya'ni akdi kalb ve re'yi nazar
manasina, yahud ip digiminden miste'ar, nefs de ipin digumunu yumusatmak icin tikirmekten muiste'ar
olup mana su olmus olur: kadinlar erkeklerin goénillerine Gfler gibi verdikleri heyecanlar ve yumusatici
te'sirlerle onlari reiyden re'ye, azimetten azimete gevirir tirla fitneye disirirler, onun igin Allah onlarin

serrinden isti'azeyi emreylemistir. Bu ma'na «

[~]

;:{J ‘SIP Vfdgj‘/) VS‘}U Qﬁ d\»mazmumyle«

VM—B ‘;-Laf O \ » mazmununa muvafiktir. Razi der ki bu kavil giizeldir, fakat ekseri

) rd

mifessirinin kavli hilafina olmasa...

Lakin yukarida gectigi vechile sihirbaz ukdesinin asli azimette oldugu ve onun da mutlaka iplik dGgumu
manasina tahsisi vacib olmayip maksad urfi ve ligavi e'am manasiyle mutlaka sahirler ve sahireler demek

olacagina gére bu kavil de ondan haric degil, onun bir vechi demek olur.



3- ibni Sinanin ve bazi arifinin ihtiyar eyledigi vecihtir ki ukdelere {fliyen nefisler, yahud kuvveler demek

olarak ecsami unsuriyye iginde uzvi veya ali denilen gerek hayvanat ve gerek nebatat bitiin ecsami

namiyenin nemasi mebde'i olup nefsi nebati ve kuvvei namiye ve kuvvei gaziye denilen uzvi kuvvelere

isaret olmasidir ki alel'umum uzviyyette oldugu gibi bedeni insanide de tegaddi ve tenasiil vazifelerinin

meyli demek olan sehvet heyecanin ilk mebde'i ve sarti bu kuvve,

Sh:»6401

bu nefis vesair kuvayi hayvaniyye ve hissiye bunun miitemmim ve mikemmili olduguna gére bu mana

evvelki manalarin illeti mesabesinde olan sehvet ve kuvvesine de isaret olarak hepsinden e'am demek

olur. Ve hatta bu itibar ile «kuvvei sehevaniyye» demek daha zahir olur. ibni Sina gasiki kuvvei

hayvaniyyeye hamlederek demigtir ki kuvvei hayvaniyye miste'iz olan nefsi natikanin hilafina olarak

kuduretli bir zulmeti gasika, ya'ni bulanik bir kara kuvvettir. Clinkl nefsi natika cevherinde temiz, safi, ve

madde kiidurat ve alaikindan beri, cemii suver ve hakayiki kabil bir fitrette yaradilmistir, o ancak

€\
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hayvaniyyetten kirlenir televvis eder, « JJ-%-S \ LJQ CJULJL._S ‘ » da kuvvei hayvaniyyenin sarti

.
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olan kuvayi nebatiyyeye isarettir, ¢clinkl o tul arz umk, cemii cihattan hacim ve mikdari artirmasi
haysiyyetiyle li¢ ukdeye Ufliyor gibidir (hatta teneffiis hayati nebati iktisasindan olduguna gére nefsetmek,
Uflemek bunda mecaz degil, hakikattir. Nebatatin bogum yerlerinde de ukde hakikattir denilebilir). Nefsi
insanftile kuvayi nebatiyye beyninde aléka hayvaniyyet vasitasiyle oldugu igin lacerem kuvvei
hayvaniyyenin zikri kuvayi nebatiyyeye takdim olunmustur. Bu iki kuvveden cevheri nefse lazim gelen serr
ise onda beden al&@'ikint mihkemlestirmek ve ona muvafik, cevherine layik, gida ile tegaddisine mani'
olmaktir, ona layik gida da Semavat ve Arz Melek(tunu ihata ve nukusi bakiye ile intika§t|rJ ‘ .
Bazilarinin dedigi gibi gasik cismi camide, madene isaret olduguna gore de ve bizim dedigimiz gibi
mevalidi selaseye ve bedeni insaniye samil cismi unsuriye isaret oldugu takdirde de bu mana cereyan

eder. Evvelki manalar da buna teferru eyler.

8 -~ R0 -~
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Butlin bunlardan sonra burada « ‘ », balade Nihayeden naklen zikrolunan Hazreti Omer ve
o..,o ! o - - - - .., e..}o ! o ~ -~ - -
Ubey hadislerindeki « JJULS J Jﬁ\ éJ\-lA » Ve « OJ-R&-S | Jﬁ\ :J—lﬁ » gibi velayet ve

akdi biat, ta'biri aharle «ukdei milk» manasina olmak ve
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hatta o hadisler bu ayetin bir mazmunu bulunmak da gok muhtemildir. Bu ukdelere Ufliyenlerin tGflemeleri
ve serleri ise bir taraftan hukuki ibadi uhdelerine alan zimamdarinin sui idareleri, cah hirslari tehakkim ve
teaddi da'iyeleriyle o ukdeleri sikistirmak yolundaki zuliim ve tedalliib hareketleri bir taraftan da Allahdan
korkmaz ehli bagiy ve isyanin halkiigva ve ifsad ile hak ukdeleri gozmek fitne ve ihtilal gikarmak igin
sarfettikleri nefeslerle yaptiklari tahrikat, cevirdikleri entrikalari demek olarak iki veche samil olur ki bunlarin

ikisi de Allaha isti'aze edilmesi lazim gelen en bliyik serlerdendir. Maamafih bunlar da sihrin «

R

.

(<] - o -~ (<] :I o 2R
“-@-") ‘J,C« QLJJ—S ‘ KJJ- » demek olan umumi manasinda dahil olacagina gore birinci
| - =

manada dahil demektir.

Su halde huldsa: «ukad», hissi, manevi, hakikat mecaz birgok manalara muhtemil olmakla beraber esas
manasi digim demek oldugu igin ip diguminde zahirdir. Lakin maksad alel'ade bir ip veya iplik
digimini baglamak veya ¢dézmek igin Gflemek veya tiklirmekten ibaret olmadigi da zahirdir, ¢iinkii her

iplik digumiinde ser mildhaza olunmiyacagi da asikardir, bundan dolayi murad ta'birin hakikati tizere

€\
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digime tflemekten ibaret degil, sihirden kinayedir, Bu suretle « v\-Q*-S ‘ L}'g CJU\—G-\-S ‘ » nufusi

.
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sahire manasina urfolmus bulundugundan mana alel'umum sahirlerin ve sahirelerin serrinden isti'azedir.



Sihir fi'li de iplik digimine minhasir degildir. Onun icin bunu sihrin herhangi bir sey'i vechinden sarf ve

tahvil etmek ma'nasiyle anlamak muvafik olur ki bu da zikrolunan ma'nalarin hepsine samil olur.

- W -~ [~] -
5. %v\w‘b J-Q uﬂj ve herhangi bir hadisin -bagkasinda goérdiigi bir ni'meti cekemeyip de
ona g6z diken, onun mutlaka zevalini temennieden hasedcinin %J‘w«-" \A‘ %’

hased
Sh:»6403

ettigi vakit serrinden- ya'ni nefsindeki hasedinin muktezasini fi'le gcikarmaga kalkistigi, mahsuduna karsi
kavlen ve fi'len izrar mebadisini, ser mukaddimatini tertib ve icraya basladigi vakit serrinden. Clnki hased
kuvvede kaldik¢a hasidin kendinden baskasina zarari yok demektir, diger bir ifade ile de denilmistir ki:
hased galeyan edip de mahsuduna karsi kin ve gadab ve kasdi adavetle nefsi habisini tevcih eyledigi vakit
ki g6zdegme ta'bir olunan halet ve afet ve ekseriya o lahzada olur. Onun igin hased ile gézdegmek
mutelazim gibi milahaza olunur. O sirada hasidin nefsi dyle bir keyfiyyeti habise ile tekeyyiif eder ki o hiss

ile firlattig1 bednazarlarin siraresi, mahsudu zaiyf buluverdigi takdirde bazan onu yildirnm gibi ¢carpar. Ve



nice hasidler ve kétu gozluler vardir ki hased géziiyle baktiklari zaman bazi yilanlarin gézleriyle
bakiglarindaki eza gibi ezalandirirlar. Bu hiss ile harekete gegen habfis nefisler ise her hileye bas vurur,
ellerinden gelen her fenaligi géze alirlar. Ve onlar icin mahsudun helakinden bagka bir suretle tesell kabil
olmadigindan dolayi o yolda iglerini yeye yeye kendilerini de yakar helak ederler. Ancak hasedin
muktezasini icraya kalkismayip da yalniz kendi nefsinde sakladigi ve bu yolda nefsi ile miicahede
edebildigi takdirde mahsuda bir serri dokunmaz, ve nefsiyle miicahedesinden dolayi me'cur bile olursa da

- - -

gonlinde o hased hissi devam ettikge kendi kendini yer, zarari sirf kendine olur. « SO ‘—Q-‘ » diye

P

takyid buyurulmasi bu farka isareticin oldugunu sdylemislerdir. Bundan baska hésidin serrinden murad,

onun gunahi ve hasedi zamaninda ve eserini izhar vaktindaki halinin kéttligu, girkinligi olmak da caizdir.

-
- W
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iste biitiin bu zikrolunanlarin serrinden o felakin Rabbina siginirm di, bu vechile o « v\-é-sé—s ‘ “-U ‘ »

\a (1

e sigin, ¢linkd hepsini yaratan ve hepsinin serrinden koruyacak olan odur, ve ona éyle ihlas ile siginanlara

- & - 0~ - 8- - -
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onun hifz-u himayesi mev'uddur. « U"'A} ‘ J-S ‘ v}-u\ jAJ Uzé\_>- J‘:‘.} d_U \_9
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Hased nedir? Ragibin beyanina gére: hased, bir ni'metin mistahikkinden zevalini temennidir, ekseriya o
ni'metin izalesine sa'y ile de miterafik olur. Ve rivayet olunmustur ki M'min gibta eder, Munafik hased eder
—»“‘ .Kamusun ve sairenin beyanina gére de o ni'metin kendisine tahvilini isteyip istememekten e'amdir.
Ya'ni hasedde asl olan ma'na bir ni'metin, bir faziletin, bir kemalin sahibinden zevalini arzu etmek,
kendisine gegmesini gerek istesin gerek istemesin baskasinda bulunmasini mutlaka gekememektir. Oyle ki
onunki onda dursun da sana da verelim deseler memnun olmaz, kaski onunki mutlaka gitse de kendisine
hig birgey verilmese bile hoglanir. Bahusus hased olunan ni'met, hasid tarafindan gasbolunmak kabil
olmiyan fezaili zatiyye ve kemalati nefsiyye kabilinden olursa hasid o zaman butlin fazilet dismani kesilir

ve onu kendine tahvil edemediginden dolay1 mahsudunu bigayrihakkin mutlaka imha etmekle mitesellt

w s - o
olmak ister, « 4-U \—’ Al—g-*—s | ».
rd e e

Hulasa: hasid kendinin onmasini degil, digerinin onmamasini ister. Eger baskasindan zevali
istememekle beraber kendisine de onun gibisini veya daha iyisini isterse o hased etmek degil, gibta etmek,
imrenmektir. Bunlari AlGisi sdyle anlatmistir: bilinmeli ki hased: gayrin ni'metinin zevalini temenniye tlak
olunur, bir de gayride bulunan fakr veya sair herhangi bir noksanin devamini, ve ademi ni'metin hali (izere

Istishabini temenniye itlak olunur, (ki evvelkisine lisanimizda gekememezlik, ikincisine de ondugunu



istememezlik ta'bir olunur) sayi' olan evvelki itlaktir. Her iki ma'na ile de hasid Allah indinde ve Allahin
kullari indinde mebguzdur, meshur oldugu lizere hased, kebairden ma'duddur, lakin tahkik budur ki garizi,
cibilli olan hased, muktazasi olan ez4 ile mutlaka amel edilmeyip de onunla muttasif olan kimse nefsiyle

micahede ederek kardegine Allahin sevecegi vechile
Sh:»6405

muamele ederse onda glinah olmaz, belki o cibilll hased sahibi nefsiyle miicahede edip kardesine hisni
muamele ettiginden dolayi buyiik sevaba néil olur. Ciinkl tab'a muhalefette biylk mesakkat bulundugu
hafi degildir. Bunlardan baska gibtaya da mecazen hased itlak edildigi vardir, hem urfi evvelde bu sayi' idi.
Gibta ise kardesinde bulunan ni'metin zevalini temenni etmiyerek onun gibi senin de olmasini temenni

eylemendir ki bunda beis yoktur. Netekim su hadisi Nebevi bu ma'nadandir: «

AR AT I T e PR TR
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-
uﬂ\—n—s ‘ ") » su ikiden baskasinda hased yoktur: bir adam ki Allah ona mal vermis ve hakta

istihlakine teslit buyurmustur, ve bir adam ki Allah ona hikmet vermistir onunla amel eder ve onu nasa



égretirJ‘.

Demek ki ser olan hasedin asil ma'nasi baskasinda bir ni'met gérmekten mite'ezzi olup onun zevalini
istemektir ki bizim gekememezlik ta'bir ettigimizdir, bir takimlarinin zannetigi ve hayli sayi' oldugu vechile
kiskanclik demek degildir. Kiskanclik bazan hased demek dahi olursa da daha ziyade Arabcada gayreti
ta'bir olunandir, netekim Kamus mutercimi Asim efendi de soyle der: gayret, gayr, gar, glyar: nam ve
namusa halel verecek haletten hamiyyet eylemek ma'nasinadir ki kiskanmak ta'bir olunur—=2 ‘ .Mesela
erkegin karisini baskasindan kiskanmasi, kezalik kadinin kocasini baskasindan kiskanmasi hased degil,
hayret ve hamiyyettir, bu memduhtur. Fakat birisi digerinin karisini veya kocasini veya evladini veya malini
veya glzelligini veya herhangi bir ni'met ve meziyyetini, serefini gekememek, ona géz dikmek, onun ondan
zevalini arzu etmek haseddir, mezmumdur. Buna da kiskanmak ta'bir edildigi yok degil ise de bu
cekememezligi bir gayret ve hamiyyet ma'nasinda miibalaga suretiyle kullanmak kabilinden mecaz
demektir. Ya'ni yerinde olmiyan bir kiskanmaktir. Her ne olursa olsun kiskanmak

mutlaka
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hased demek degildir, ondan e'amm olabilir. Binaenaleyh hasedi sade kiskanmak diye terceme etmek

dogru degildir. Hased mezmumdur, ona bir kiskanmak denir ise ilin hakkini sahibinden kiskanmak, diye

ifade edilmelidir, halbuki gayret ve hamiyyet demek olan kiskanmak memduh ve makbul bir haslettir.

Tefeyyiiz, terakki, tekemmiil, iffet, hakkin himayesi, ni'metin muhafazasi onunla hasil olur, meger ki kendi

hakkinin ilerisine tecaviiz etmek suretiyle ifrat olsun, o vakit gayret, hamiyyeti cahiliyye ve hased

ma'nasinda olmus olur. Ragibin hasedi ta'rifinde ni'metin mistehikkindan zevalini temenni diye mistehik

kaydini koymasi da mihimdir. Bundan anlasilir ki hasedde zulim ma'nasi da vardir, ve o halde bir ni'metin

gayret ve adalet demek olur. Binaenaleyh bir gasibin gasbettigi ni'metin zevalini temenni etmek hased

demek olmadigi gibi onun yedi mubtilesinin izalesiyle hakki sahibine teslim etmege g¢alismak da ser degil,

gayret edilmesi ldzim gelen bir hayir, bir vazifei hamiyyet demektir, 1akin bir mistehikkin néil olmus

bulundugu bir ni'metten kalben mite'ezzi olup da onu gekememek zevalini temenni etmek hased ve

zulimdr. Fakat bu fi'le gikmayip hadisi nefs kabilinden kuvvede kaldik¢a haside zarari olursa da

baskasina dokunmaz, amma kuvveden fi'le ¢cikariimak istenip de o ni'meti bilfi'il izaleye sa'yedildigi zaman

fi'len zulim ve bagy olan hased olmus olur ki o vakit onun serrinden Allaha siginmak Iazim gelir, o artik hig

bir hak ve insaf tanimaz, mimkin olabilen her tirli mekr-G hiyleye bas vurur, her tirli sihirbazhgi goze alir,
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firsat bulabildigi kadar ukdelere Ufiirdiikge Ufiirir. « v\-Q*-S ‘ L,J CJU\—Q-\—S ‘ » onlarin hepsini de
serrine alet etmege calisir. Bu da niifusi habisede kuvvei sehviyye ile gadabiyyenin ve bilhassa kuvvei

gadabiyyenin bir tugyani demek oldugundan dolayi Ibni Sina burada da sdyle demistir.
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« S UOve ‘—Q-‘ ML?' J-Q uﬂ) », beden ve kuvveleri ile nefsi natika beyninde husule
gelen niza' demektir. Hasid, kuvvei hayvaniyye ve nebatiyyesi haysiyyetinden bedendir, mahsid da nefsi
natikadir, bu suretle beden, nefs tizerine bir vebaldir. O halde ondan i'raz ettigi surette o nefsin hali ne

guzeldir! Ve eger onunla televvis etmis degilse ondan mifarekatiyle ne blyiik lezzete irecektir! A ‘ .Bu

da ma'nanin bir lbb ve isti'azenin ruhunu beyan demektir ki hasih:

YV ra b el el feSnly il e 8l
St ey

Ruha dén ve onun metalibini olgunlastir, glinkli sen cism ile degil, ruh ile insansin.



Mazmununa nazari dikkati celbdir. Bunu sdyle hulasa edebiliriz: Ey nefsi insani! Bitin mahldkatin,
bahusus kevn-i fesad sdnindan olan maddiyyatin, cismani kuvvelerin, bahusus aldadici hayvani ve nebati
kuvvelerin o sehvet, ve gadabin serrinden o felakin Rabbina sidin, ¢linki onlar seni gekemez, bedende
birakmak, gukura gémmek, helake gotiirmek isterler, onun igin sen o fitret nurunun, insanlik ruhunun

kadrini bil de onu yaradan Hak Rabbina sigin.

Goruluyor ki bu Sarede nefsi insaniye zarari melhuz olan ve din-u dliinyaca teharriiz ve tevekki olunmasi
lazim gelen serlerin hepsi ihsa olunarak onlardan Allaha te'avviiz emrolunmus ve bu suretle halas va'd
buyurulmus demektir, bundan dolayi Resulullah bunlar nazil oldugu zaman ferahlanmig ve bunlarla

te'avviize devam buyurmustur. Ciinkl bu, ikincisiyle beraber te'avviz icin her emri cami'dir, evvela «

N
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-
0-17- Lﬂ J-Q Lf‘ », isti'aze olunacak stirur mebadisinin hepsine icmalen samildir, sonra da gasik,
e rd

neffasat, hasid lgl onlarin meratibini veya en mahimlerini
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bir tafsildir. Gerci o icmélde ve hattad neffasat ve hasidde miiste'iz olan nefsin kendisi de dahil olabilir. Fakat

tekabl karinesiyle miiste'iz, «miste'aziinminh» de dahil olmamak zahir olduguna nazaran bu Sdre daha

ziyade insani haricinden veya bedeninden izrar eden afaki sururda zahirdir. Bu suretle kelam e'amdan

baslayip bilhassa hased ile nlfusi insaniyye stiruruna miinteht olmustur. Bunun Uzerine bunlardan isti'aze

eden nefsin tekemmiili meratibi ile ona batnindan gelecek enfiisi serrin tafsiline ve bu suretle, «

€\
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Jas ) S Ul » in de minvechin beyan ve tefsirine isaret olmak ve ondan da bilhassa

isti'aze ile va'd itmam buyurulmak lzere bervechiati nas Sdresi ile hitam verilmistir. Bir de sayani dikkattir ki

serlerinden isti'dze olunan « U‘l} Lr" » deki ma mevsufe veya mevsule olabilmek ihtimaline mebniy

ma'rife veya nekire olmasi muhtemildir. Gasik, hasid, nekire ve mufred, aradaki «

€\
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.,\.Qx_s ‘ L}J CJU\—R-\—S ‘ » marife ve cemi olarak getirilmigtir. Bunun niiktesinde Zemaserive
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Ra&zi: zira her gasik, her hasid sirrir degildir. Hatta bazan hayirda gibta ma'nasina hased hayir bile olur,

fakat her neffase serr olduguna isarettir, demislerse de bu, pek zahir degildir. Zira ferdi miintesir halinde

istigrak Gzere her bir gasikin vukubu, ve her bir hasidin hasedi zamaninda serrinden klliyyen isti'aze

matlib oldugu daha zahirdir. Lakin gasik ile hasidin serri, ekseriya karanlikta ve mechuliyyetiginde

taninmiyarak geriden geri cereyan eder, neffaseler, sihirbazlar ise ekseriya tanindiklari, bilindikleri halde

yuzlere glle gule, génullere tfliye ufliye sirretliklerini yaparlar. Gasik bir eskiya gibi ansizin basar, hasid de



bir kundakgi gibi sakli yakar, sahirler, cadilar ise dost kiliginda yankesici gibi géz gére gére carparlar. Ve

béyle olmasi onlarin hiylelerinin ince ve hafi olmasina mani' de olmaz. iste bunlar icinde en ziyade bile bile

serlerine dlgulenler neffaseler oldugu ve urfi &mda da en ziyade sirretle
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ma'ruf olanlar bunlar bulundugu igin « CJU\—R-\—S ‘ » lami ahd veya istigrak ile marife ve cemi olarak
iyrad edilmis olmak bizce daha dogru ve daha zahir gérinmektedir. Nas Sdresinde «

N ;/ o -~ O ~ O
uﬂ\-\f -S ‘ u»“ jvv"jj ‘ » In marife olmasi da neffaséat gibidir. Bu cihetle de o bunun tetimmesi olan

bir beyani demektir.



